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APRESENTACAO

ando continuidade ao nosso “espaco de encontros” a partir da Moitara - Revista

D Eletronica da Fundacgao Arapora, partilhamos neste segundo volume, edi¢gao

especial, os ultimos trabalhos selecionados no 1° Encontro Brasil Indigena — a

tematica indigena na escola, realizado nos dias 24, 25 e 26 de setembro de 2013, em Ara-
raquara/SP.

Como ja apresentado no primeiro volume deste numero da Revista, o evento foi or-
ganizado pela Fundagao Arapora com objetivo de promover um encontro de estudiosos,
educadores, liderancas indigenas e nao indigenas, tendo como foco a discusséo sobre as
possibilidades da tematica indigena a partir da Lei 11.645/08, no ambiente escolar, avancan-
do nos conteudos curriculares e nas praticas educativas a respeito do ensino das histérias e
culturas indigenas, procurando romper com acées muitas vezes equivocadas, que reforcam
ou reproduzem preconceitos, esteredtipos, com disseminagao da imagem de um “indio ge-
nérico”, ou de uma cultura congelada no tempo, quando da chegada dos europeus no século
XVI, ou ainda, de um “nao indio”, entendido como fruto de um processo de mesticagem e que
nao traz mais as “caracteristicas tipicas ou tradicionais” de seu povo.

O presente volume esta dividido em duas Sec¢des: a Secdo | — Especial — e a Secao
2 — Artigos.

A Secéo 1 apresenta dois textos que ndo abordam diretamente a tematica indigena na
escola, mas que trazem reflexdes sobre a questao indigena hoje a partir da luta — inclusive
no campo educacional — de uma instituicdo indigenista, a propria Fundagao Arapora, e da
visdo de mundo das sociedades indigenas na atualidade.

Assim, no primeiro texto, Grasiela Lima destaca o aniversario de 20 anos da Funda-
¢ao Arapora, comemorado neste ano de 2014, a partir de alguns registros que marcam sua
historia, trajetdria e lutas em defesa das culturas e dos direitos dos povos indigenas. Trata-se
de um breve memorial que também enfatiza as acbes educativas da instituicdo, tendo em
vista seu projeto politico-pedagogico centrado na construgdo de conhecimentos, saberes e
praxis que promovem uma educag¢ao democratica, cidada, humanista e que respeita a diver-
sidade cultural dos povos indigenas no Brasil.

O segundo artigo desta Secgéo Especial € de Silvia de Carvalho, idealizadora e presi-
dente de honra da Fundacao Arapora, que busca demonstrar, apds examinar as pesquisas
das origens humanas nas quais Teilhard de Chardin colaborou, que o pensamento das socie-
dades indigenas contemporaneas se fundamenta numa visdo de mundo que tem na pratica
de cacga e coleta, sistema original da humanidade, uma sustentagdo moral e ética.

Na Secao 2, voltada para os trabalhos completos apresentados nas Sessdes de Co-
municacao do 1° Encontro Brasil Indigena e selecionados para este Volume, iniciamos com
o texto de Fabio do Espirito Santo Martins, intitulado As Sociedades Indigenas e a Comisséo
Nacional da Verdade, importante reflexdo sobre a histéria recente dos povos indigenas no
Brasil.

O autor faz uma analise sobre um dos Grupos de Trabalho - Graves Violagbes de
Direitos no Campo ou contra Indigenas, da Comissao Nacional da Verdade, expondo as
violagbes praticadas pelos agentes publicos que integravam o regime de governo ditatorial
instaurado no pais entre 1964 e 1984, e que impossibilitaram a digna existéncia das socie-
dades indigenas, procurando apontar possibilidades para a concretizagao da reparagao his-



térica das violagdes contra as sociedades indigenas a partir da compreensao do significado
maior de democracia, dos direitos humanos e do efetivo pluralismo cultural e da composi¢ao
multiétnica da sociedade brasileira.

Suselaine Aparecida Zaniolo Mascioli, em seu artigo Jogos, Brinquedos e Brincadei-
ras: um olhar ludico para a questdo da diversidade étnica no espacgo escolar, problematiza
a importancia dos jogos, brinquedos e brincadeiras no ambiente escolar como estratégia
pedagdgica para se abordar a diversidade étnica, assim como reflete sobre o papel do edu-
cador que procura desempenhar uma acgao pedagdgica centrada na ludicidade e no respeito
as diferencas culturais, na qual o espacgo escolar deve contribuir para o resgate da ludicidade
infantil, permitindo um trabalho educacional que explore o aprendizado das peculiaridades
presentes nas diferentes culturas.

No terceiro artigo desta Secéo: Literatura Indigena na Educagéo Infantil: uma propos-
ta curricular, a partir da 11.645/08, nos cursos de Pedagogia, de Claudionor Renato da Silva,
o autor discute a pratica pedagogica da Educacgao Infantil a partir da literatura indigena e as
possibilidades de abordagens nos cursos de Pedagogia, atendendo o que determina a Lei
11.645/08, e como a referida pratica pode efetivar o educar, o cuidar e o brincar, fundamentos
da educacgao na primeira infancia. Reflete, também, sobre como a literatura indigena pode
contribuir na formacgéo inicial de professores.

Rafaela Rabesco, em seu artigo intitulado O Ensino de Histéria e Cultura Indigena na
Escola: os desafios da formagao e da pratica educativa através da musicalizagéo, aborda as
potencialidades e os desafios de se realizar trabalhos com a tematica indigena na escola,
mais especificamente no que concerne ao exercicio da musicalizagdo como estratégia para
efetivagdo dos conteudos previstos na Lei 11.645/08, que se refere ao ensino de historia e
cultura indigena, apontando questdes em relagao ao processo de ensino-aprendizagem que
se baseiam no conhecimento e na experimentagdao de elementos das musicalidades indi-
genas ligadas aos seus instrumentos, as suas formas de expressao musicais e as musicas
criadas por etnias distintas.

E, por fim, Aguida Aparecida Gava e Fabricio Gava de Aimeida Jorge, no artigo O Pa-
pel da Tecnologia na Escola Indigena, discorrem sobre os instrumentos didaticos utilizados
contemporaneamente no ensino e na formacéao indigena a partir da utilizacdo de ferramentas
computacionais, principalmente a plataforma tecnoldgica especifica (Learning Management
System-LMS) integrada a um processo de Gestdo do Conhecimento, permitindo um inter-
cambio de informacdes e materiais entre docentes e lideres comunitarios.

Encerramos esta Edicdo Especial da Moitara - Revista Eletrénica da Fundacgao Ara-
pora na expectativa de termos contribuido com os debates atuais em relagdo a tematica
indigena na escola, a partir da publicagdo de importantes estudos e pesquisas apresentados
pelos/as autores/as dos volumes 1 e 2, cujas diferentes abordagens e perspectivas teorico-
-metodoldgicas demonstram a pertinéncia e urgéncia da efetiva implementagéo do ensino de
histdrias e culturas indigenas no nosso pais pluriétnico e multicultural.

Esperamos que todos e todas fagam uma boa leitura, apreciem com interesse nossa
Revista e que venham a se tornar colaboradores/as das futuras edig¢oes.

ROBSON RODRTGUES, GRASTELA LTMA

Editores




FUNDACAD ARAPORA:
20 ANOS. FAZENDO HISTORTA NA LUTA PELA DEFESA DAS
CULTURAS E DIRETTOS DOS POVOS INDIGENAS

Grasiela Lima’
Introdugéao

A Fundagao Arapora, organizagao da sociedade civil voltada para a promog¢ao das
culturas e defesa de direitos dos povos indigenas, do patriménio cultural, arqueoldgico e
ambiental, tem construido nesses 20 anos de existéncia um trabalho sério e engajado que
almeja a consolidagao dessa missao institucional, em parceria com comunidades e organi-
zagOes indigenas.

Nessa trajetoria, a Fundagé&o tem buscado constituir-se como um espacgo plural de
referéncia para o dialogo, a pesquisa e a assessoria aos povos originarios a partir de suas
demandas, como também através de parcerias com instituigdes publicas e privadas voltadas
para o desenvolvimento de projetos e agées nos campos cientifico, tecnoldgico, social, cul-
tural e educacional.

Sendo assim, a forma de atuagéo tem sido pautada pelos principios éticos voltados
para trés pontos principais: 1) a solidariedade e o profundo respeito para com os povos indi-
genas; 2) a promogao da cidadania a partir da valorizagao do patrimdnio cultural, arqueolégi-
co e ambiental, e 3) o profissionalismo e transparéncia para com os parceiros e apoiadores.

O projeto de trabalho foi desenvolvido pela instituicdo levando em conta os seguintes
planos: cientifico, focado na producéao e difusdo de conhecimentos e multiplos saberes; po-
litico, voltado para o fortalecimento das lutas dos povos indigenas nas suas mais diferentes
demandas, assim como a mediagao ou proposi¢ao de politicas publicas; e cultural, direciona-
do para a realizagao de agdes ligadas ao patriménio cultural no campo da educagao formal,
informal e nao formal.

Assim, para marcar esse momento histérico da Fundagao, apresentamos o presente
Memorial que tem como objetivo fundamental sistematizar os aspectos principais deste per-
curso, destacar os momentos mais representativos que fazem parte da memdria institucio-
nal, a fim de preserva-la e difundi-la.

Trata-se, portanto, de uma narrativa que apresenta um carater breve e descritivo, ba-
seado em documentos, relatérios, depoimentos e outros textos que fazem parte dos arquivos
da instituicao.

Como organizagao da sociedade civil voltada para interesse publico, este Memorial
também cumpre importante papel na questao da visibilidade e transparéncia, que deve nor-
tear as agdes institucionais.

1. O Inicio

A Fundacéao Arapora foi constituida como entidade da sociedade civil, destinada a

1 Doutora em Sociologia; professora das Faculdades Integradas de Jau/SP; editora da Moitara Revista
Eletrénica da Fundagéao Arapora.



atender interesses coletivos e sem fins lucrativos, regida pela legislagao aplicada as Funda-
¢bes. Sua criagdo como entidade juridicamente auténoma se deu em 28 de Maio de 1994,
resultado de um pedido da professora e lider Guarani Edina Silva de Souza? a pesquisadores
do CEIMAM - Centro de Estudos Indigenas “Miguel A. Menéndez” — FCL/UNESP/CAr —, no
sentido de que pudessem ser contemplados projetos por ela mediados e que atendessem
as necessidades de sua comunidade de origem, os Guarani do municipio de Dourados/MS.
Para esta comunidade, o Prof. Dr. Antonio Jodo Cancian ja havia desenvolvido um projeto e
conseguido, para a sua efetivagao, auxilio do Consulado Alemao.

Dessa forma, a Fundagao Arapora nasceu da demanda de uma lideranga indigena
com objetivo de buscar maior eficiéncia e eficacia na captagao e aplicagao de recursos, bem
como na execugao dos programas e projetos voltados para sua comunidade.

Nqs primeiros anos de existéncia, a Fundacdo permaneceu atuando no apoio aos pro-
jetos de Edina Silva de Souza, mediados principalmente pelos professores Dr. Antonio Jo&o
Cancian e Dr. Wilson Gelhego Garcia.

Em entrevista realizada em 20093, a professora Dra. Silvia de Carvalho, também fun-
dadora e principal referéncia do trabalho desenvolvido pela Fundagao Arapora, trouxe a me-
moria estes fatos que marcaram a origem da instituicdo, sua identidade e missao.

A partir dai, entao, a sugestao da gente fazer uma Fundagéo com professo-
res e professoras da Universidade que estivessem ja trabalhando na questao
indigena, incluindo também orientandos que trabalhassem junto as areas in-
digenas. Com isso ela (Edina) concordou. Ela ndo quis ser presidente porque
ela estava la no Mato Grosso do Sul. Ficou como vice-presidente, mas depois
ela se envolveu mais tarde com projeto de educacao 1a, que ela coordena até
hoje, e ai ficou dificil d’ela vir para ca. Entao ela deu uma procuragao para o
Jodo Antonio Cancian para representa-la nas reunides. (...) Acho que ela veio
uma vez s, ou duas... (...) Ela, através da Fundacgéo, esteve duas vezes sub-
sequentes na ONU, defendendo os direitos indigenas. Ela fez um curso de li-
deranca em Cali, na Col6mbia, através da Fundacao. Quer dizer, a Fundacéao
funcionou apenas como intermediaria, nao entrou dinheiro na Fundacéo. Ela
recebeu diretamente da ONU desse projeto ai. (...) Entdo essa foi a origem,
e o nome foi ela quem escolheu. Foi ela quem deu o nome Arapora: luz boa,

luz bonita.

O nascimento da Fundagéao Arapora, portanto, apresenta uma simbologia forte, a par-
tir do seu proprio nome que significa “luz bonita”: luz (aquilo que torna as coisas visiveis ou
que produz iluminagao; fonte de claridade; esclarecimento, explicagao, saber, ciéncia) e bo-
nita (agradavel a vista, ao ouvido e ao espirito; nobre, generosa).

Assim, Arapora, nome dado por uma indigena Guarani, pode se entendido como
aquilo que traz a luz as questdes e demandas dos povos indigenas, a partir de valores como
a generosidade, simbologia que fortalece a missao institucional que é “promover os direitos
e a valorizagado do patriménio cultural dos povos indigenas, através do estabelecimento de
parcerias com as comunidades e organizagées indigenas na execucao de projetos, respei-
tando-lhes a autonomia e a autodeterminagao”.

Nesse sentido, o trabalho da Fundacéo construiu-se e tem se consolidado no campo
das institui¢des indigenistas reconhecidas e legitimadas que procuram dar maior visibilidade
as questdes indigenas, apoiar suas comunidades e organizagdes levando em conta suas
reivindicagbes e lutas como a regularizagéo e protegdo de suas terras, assim como as me-
Ihorias nas areas da saude, educacao, meio ambiente e sustentabilidade.

2 Filha do lider guarani Marcal de Souza Tupé-l, assassinado em 1983. Na época da constituicdo da
Fundagéo, Edina era presidente da Associagdo da Mulher Arapora, da aldeia Borord, Dourados/MT, cujo objeti-
Vo era resgatar a dignidade da mulher indigena mediante a realizagdo de projetos sobre agricultura sustentavel
e programas proprios de educagéo na lingua materna.

3 Entrevista realizada em 03/08/2009 como parte do projeto de reorganizagao institucional da Funda-
¢ao Arapora iniciada no mesmo ano.




Além disso, também é importante destacar as a¢gdes de mediagéo junto as insti-
tuicoes politicas, académicas e de financiamento de projetos para contribuir para a me-
Ihoria da qualidade de vida das comunidades e a defesa de seus direitos.

Dessa forma, buscando consolidar-se como um espaco plural de referéncia para
0 apoio e assessoria para os povos indigenas, a Fundagéo, desde o seu inicio, tem pro-
duzido conhecimentos e subsidios técnico-cientificos para as comunidades e organiza-
¢Oes dos povos originarios.

2. Trajetoria

Os caminhos percorridos pela Fundacédo Arapora na sua trajetéria foram marca-
dos por desafios e dificuldades. Em primeiro lugar, por conta dos problemas inerentes as
organizagdes da sociedade civil que contam basicamente com trabalho voluntario e ndo
dispéem de recursos necessarios para o desenvolvimento dos seus projetos.

Somado a isso, outra questao se colocou como relevante: o desconhecimento e o
preconceito social relacionado aos povos indigenas no Brasil, apesar das lutas e direitos
conquistados na Constituicdo de 1988. Até mesmo dentro das universidades, a forma-
¢ao de linhas de pesquisa e grupos de estudos enfrentou diferentes formas de oposigao
e barreiras para sua efetivagao.

Neste contexto, as instituicdes indigenas e indigenistas desenvolveram agdes es-
tratégicas e novas formas de luta no sentido de dar maior visibilidade para a questao
indigena e destacar sua importancia. A partir dai, algumas conquistas se concretizaram
no campo das politicas publicas e das pesquisas académicas em ciéncias sociais. Con-
tudo, nos dias atuais ainda permanecem visdes preconceituosas que obstaculizam a
efetividade dos direitos dos povos indigenas e a realizagao de projetos que contemplem
suas demandas e necessidades.

Assim, ndo foi (e ndo tem sido) facil a captagao de recursos para agdes e projetos
voltados para os povos originarios, levando em conta a crenga e a postura de 6rgéaos
competentes de que se trata de questdo secundaria ou de menor importancia.
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Os membros da Fundagao Arapora, neste cenario, lutavam por concretizar suas pes-
quisas e ag¢des educativas, via universidade, e atender as demandas dos Guarani/MS, via

instituicdo, que deveriam ser trazidas pela vice-presidente Edina Silva de Souza.

Nesse sentido, os primeiros anos da Fundagao estiveram focados nos projetos de-
mandados pelos Guarani, como a proposta apresentada para a Fundagao Getulio Vargas/
CEAPG (Centro de Estudos em Administracéo Publica e Governo) em 1999, intitulada “Con-
feccao de Artesanato com Fibras de Plantas Cultivadas por Grupo Indigena”, tendo a propria

Edina como responsavel.

Criado como alternativa de reorganizacao do grupo Guarani-Kaiwa, buscando
meios de melhorar a renda familiar, iniciaram-se as atividades de tecelagem
com |a de carneiros, mas devido ao pouco espacgo na reserva de dourados,
essa parte do projeto se inviabilizou. Hoje, as familias envolvidas vendem
produtos de roga na cidade para adquirir o fio industrializado. Essas familias
continuam com outras atividades do projeto original, o plantio viabilizado atra-
vés da construcao de um pogo semiartesiano e com a costura de retalhos.
Em substituicdo a 1a de carneiro, esta-se tentando viabilizar o trabalho com
fios vegetais. Visa-se a confecc¢ao de redes, esteiras, sacolas, tapetes, artigos

pintados posteriormente com corantes vegetais®.

4 Resumo constante na pagina da FGV/CEAPG http://ceapg.fgv.br/programa/confeccao-artesanato-

-com-fibras-plantas-cultivadas-por-grupo-indigena



Contudo, as dificuldades na viabilizagdo dos projetos, por falta de recursos, e proble-
mas de ordem pessoal, fizeram com que Edina se afastasse de suas atribuicdes como vice-
-presidente da Fundacgao, buscando viabilizar seus projetos a partir de outras instituicbes no
préprio estado do Mato Grosso do Sul..

A partir dai, nos anos 2000, a instituicdo figurou apenas como parceira dos trabalhos
realizados pelo CEIMAM/UNESP, com excecao de dois projetos vinculados a “Carteira In-
digena: Seguranga Alimentar e Desenvolvimento Sustentavel em Comunidades Indigenas”,
desenvolvido pelo Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome; Secretaria Na-
cional de Seguranga Alimentar e Nutricional; Ministério do Meio Ambiente; Secretaria de
Politicas para o Desenvolvimento Sustentavel, propostas elaboradas e coordenadas por Ni-
minon Suzel Pinheiro e Robson Rodrigues em 2006.

3. Novos Caminhos

Tendo em vista a criacdo de mais e melhores mecanismos de apoio as comunidades
indigenas e a ampliacéo de suas agodes, a partir de 2009 um grupo de membros da Fundacéo
Arapora, sob a coordenacgéo de Robson Rodrigues, iniciou um processo de discussao interna
para promover uma reorganizagao institucional/administrativa.

A partir dos novos desafios colocados para as organizagdes do terceiro setor nos ulti-
MOos anos, assim como a necessidade de contemplar novas demandas exigidas pelas carac-
teristicas do trabalho até entdo desenvolvido, foi realizada uma primeira revisdo do Estatuto
Social, mas mantendo os principios que tém norteado as agbes da Fundagao Arapora desde
0 seu inicio e que constituem a marca de sua identidade.

Com objetivos de fortalecimento e desenvolvimento institucional, novas diretrizes fo-
ram estabelecidas no sentido de tornar cada vez mais sélida a conquista de um espago que
propicie a efetivacdo de acdes na defesa e promogéao das culturas e direitos dos povos indi-
genas, e que promovam a ampliagao do trabalho para questdes correlatas como a preserva-
¢ao do patriménio cultural, arqueoldgico e ambiental.

Neste processo de reorganizagao, destaca-se o estabelecimento de quatro linhas de
atuagao para o desenvolvimento dos projetos:

Desenvolvimento etnoambiental — Atuagao junto aos povos indigenas visando o es-
tabelecimento de sistema agroambiental; o desenvolvimento econdmico sustentavel, bem
como a compreensao dos processos internos e suas relagdes socioculturais a partir da com-
preensao das relagdes de género; da saude; da crianga e adolescente; da violéncia e do
territorio.

Etnoarqueologia — Atuagéo junto aos povos indigenas visando o desenvolvimento de
estudos e pesquisas envolvendo os temas de patrimdnio, cultura e territorio.

Educagédo — Agdes direcionadas para projetos de educagao formal, informal e n&o
formal: ensino de histéria e culturas indigenas, de acordo com a Lei 11.645/08; cursos de
extensao voltados para a formacéo inicial e continuada de professores/as, direitos dos povos
indigenas; oficinas culturais; educac¢ao patrimonial; mediagdo educativa em museus e for-
macao técnica de indigenas.

Atuacdo Politica — participacao em Conselhos, féruns, debates e atividades voltadas
para a defesa das causas indigena e do patriménio histérico, cultural, etnoarqueoldgico e
etnoambiental.

Os novos caminhos trilhados pela Fundagao trouxeram novos desafios, tendo em vis-
ta a ampliac&o de seus objetivos e agdes, que, dentro da missédo institucional, tém procurado




produzir e difundir conhecimentos, valorizar o pensamento e os saberes indigenas, pro-
mover o didlogo intercultural, resgatar e preservar a meméria, realizar atividades cienti-
ficas e culturais.

Dentre os varios projetos desenvolvidos nestes ultimos anos, destacam-se:

1. trabalhos executados junto a museus, a partir de convénios firmados com pre-
feituras, e seus desdobramentos, como as agdes de educagao patrimonial,

2. institucionalizagao de grupos de estudos e a promocéao de eventos cientificos
fortalecendo a vocagao académico-cientifica da Fundacéo;

3. trabalhos técnicos voltados para o licenciamento ambiental;

4. cursos de formacgao, oficinas e agdes educativas focadas na tematica indige-
na;

5. assessoria a organizacgdes indigenas e outras instituigdes publicas e privadas.

Sao trabalhos que demonstram o compromisso sério e engajado de uma organi-
zagao que busca contribuir com a construgdo de uma sociedade efetivamente democra-
tica, e que respeita e valoriza a diversidade cultural.

3.1. Educacgao

Nestes 20 anos de Fundacao Arapora, a educacao tem se constituido em um dos
pilares fundamentais da sua atuacao, especialmente a partir da referida reorganizagao
institucional implantada em 2009.
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Levando-se em consideragdo um projeto politico-pedagoégico baseado numa pro-
posta de educagao humanistica, critica e emancipatéria, fundamentada em pensadores
como Paulo Freire e Boaventura Souza Santos, assim como nas dimensdes basilares da
Pedagogia Social: democratica, transformadora, solidaria e participativa (GRACIANE,
2014), as agdes educativas tém sido implementadas a partir dos projetos de educagao
patrimonial e relacionados a implantacao da Lei 11.645/08, no que diz respeito ao ensino
de histdria e culturas indigenas nas escolas de educagao basica, publicas e privadas.
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Os trabalhos realizados tém proporcionado o dialogo intercultural com indigenas de
diferentes etnias; contribuido com a formagao continuada de professores e professoras, e
para com a qualificacdo dos conteudos curriculares no que diz respeito as relagdes étnicas,
a diversidade cultural e a interdisciplinaridade. Além disso, as a¢des educativas também
tém sido efetuadas em espacos de educagao nao formal, como museus, e tém buscado a
valorizagdo e difusdo dos conhecimentos e saberes indigenas.

A educacgao € um dos pilares da atuacdo da Fundacao Arapora, porque cumpre um
papel fundamental na constru¢cao de conhecimentos, na promog¢ao de valores humanisticos
e democraticos, possibilitando a conscientizagao e a transformacéao social.

Os conteudos voltados para o respeito a diversidade cultural, a valorizagao do patri-
modnio cultural, ambiental e arqueoldgico sdo os fundamentos de um trabalho politico-peda-
gogico que contribuem significativamente para o desenvolvimento social e humano.

Consideragoes Finais

Apesar das dificuldades e desafios enfrentados, ndo se pode deixar de destacar tam-
bém as conquistas dos ultimos anos, especialmente a partir da reorganizacgao institucional




implantada em 2009.

Além de importantes projetos realizados, destacam-se também o reconhecimento, a
credibilidade e o maior respeito que a Fundagao conquistou no decorrer destes 20 anos de
existéncia, especialmente através dos parceiros — grupos, empresas e instituicbes académi-
cas, indigenas, indigenistas, publicas e privadas — que tem se constituido como fundamental
para a instituicdo no caminho desafiador na concretizagao de seus objetivos.

Assim, a busca por aperfeicoar cada vez mais o desenvolvimento da missao, atri-
buicdes e finalidades da Fundagéo Arapora continua como uma meta almejada pelos seus
membros, tendo em vista a visibilidade e efetivagdo dos direitos dos povos indigenas e a
valorizag&o do patrimdnio cultural, arqueoldgico e ambiental.
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SOCIEDADES INDIGENAS HOJE

Silvia M. S. Carvalho’

Resumo

Procura-se analisar a visdo de mundo decorrente da pratica de caga e coleta como original
da humanidade. Apds examinar as pesquisas das origens humanas das quais Teilhard de
Chardin colaborou, demonstra-se que essa moral ainda direciona o pensamento das socie-
dades indigenas de hoje.

Palavras-chave — Modo de Produgao. Visdo do Mundo — Moral Original. Teilhard de Chardin.
Pensamento das Sociedades Indigenas Hoje.

Resumé

On essaie d’analiser la vision du monde qui resulte de la praxis de chasse-cueillette de I hu-
manité originale. Aprés un examen des recherches des origines humaines et de la collabora-
tion de Teilhard de Chardin a elles, on demonstre que la vision du monde et morale originelles
caractérisent encore la pensée des societés indigénes d’aujourd’hui.

Mots-clés: Mode de Production. Vision du Monde. Teilhard de Chardin. Pensée des Societés
Indigénnes Aujourd’hui.

1. A humanidade original exclusivamente cagadora coletora

Hoje sabemos que todos nés, seres humanos, somos filhos da Mae Africa. Por volta
de quatro milhées de anos passados, havia na Africa Central primatas de véarias espécies.
Uns foram chamados de “Australopitecos”, tinham aproximadamente 1,20 metros de altura
e sabiam ficar eretos. Talvez se possa imagina-los parecidos com os suricatos. Outro grupo
grande era o dos “Parantropos”, da altura de um ser humano atual, com mais ou menos
70 Kg de peso. Pela estrutura dos dentes, eles eram vegetarianos. Dominavam a flores-
ta, comendo frutas, raizes e sementes. Aparentemente, sendo bem mais fortes do que os
“Australopitecos”, expulsaram estes ultimos das areas florestais para as savanas, de altas
gramineas, onde eles precisavam ficar frequentemente eretos, para se proteger dos animais
predadores. Pela analise dos dentes, eles ja foram carnivoros, apoderando-se dos restos
de carne deixados pelos ledes e outros predadores. Os humanos atuais (n6s) séo descen-
dentes de uma das espécies de “Australopitecos”, que durante os primeiros milhdes de anos
ainda eram so coletores.

Ha cerca de 1.500.000 anos uma das espécies australopitecideas ja conhecia o fogo
(conservava-o ou mesmo sabia produzi-lo). A partir dai comecga, aos poucos, uma divisao se-
xual do trabalho, as fémeas cuidando da prole e fazendo coleta, e os machos dedicando-se
a caca.

O Homo Erecto de Java e o Homo Erecto de Pekim ja faziam instrumentos de pedra
simples para cacar animais e cortar a carne. Viveram ha 500.000 anos ou mesmo ha mais
tempo. Os descendentes dos “Australopitecos” haviam se espalhado, portanto, para o norte

1 Professora de Antropologia aposentada da FCL — UNESP Araraquara. CEIMAM (Centro de Estudos
Indigenas Miguel A. Menendez) e Fundagéo Arapora



da Africa, Europa e Asia. S30 pois, com certeza, meio milhdo de anos de caca e coleta.

As pesquisas sobre a origem do Homem e Teilhard de Chardin

Em 1856 foram descobertos fosseis humanos na Alemanha: era o homem de Nean-
dertal que, sabemos hoje, ja era Homo Sapiens. Embora na época fosse considerado um
“fim de linha”, ele chegou a se cruzar com outro grupo chamado Homo Sapiens Sapiens.
De entéo para adiante, varias descobertas foram feitas, uma delas, ja nos ultimos anos do
século XIX, foi a do Homem de Java, que inicialmente nao foi aceito como elo humano: era
chamado Sinantropo de Java, (como o de Pekim, o “Sinantropo Pekinense”).

Pierre Teilhard de Chardin era jesuita e fez seu trabalho de doutorado sobre o Eoceno
francés. Ele era gedlogo e se interessou pela origem da humanidade. Lecionava no Colégio
da Franga, hoje a Sorbonne. Em 1920, um arquedlogo, Marcellin Boule, publicou um livro,
“Les Hommes fossiles” (“Os Homens fosseis”) que Teilhard de Chardin apresentou a seus
alunos no Colége de France. Ele nunca falou em “evolucao” (palavra “proibida” devido a teo-
ria da evolugao de Darwin), mas sim em “transformacao”. Mas, de qualquer maneira, 0s su-
periores jesuitas ficaram escandalizados com Teilhard e resolveram transferi-lo para a China
(para Pekim). Por uma coincidéncia, uma equipe de arqueodlogos franceses foi a China para
explorar a caverna de Chukutien, perto de Pekim, e Teilhard se juntou a essa equipe que
descobriu em Chukutien justamente os fésseis do Homem de Pekim. Assim, Pierre Teilhard
de Chardin continuou pesquisando e escrevendo sobre as origens da humanidade. Quando,
mais tarde, ele voltou a Franca, foi logo mais transferido para os Estados Unidos, onde con-
tinuou pesquisando e escrevendo, até a sua morte.

2. Os escritos de Teilhard de Chardin no Brasil

Foi Paulo Duarte, um dos primeiros grandes arqueologos brasileiros, que introduziu
Teilhard no Brasil, durante palestras que deu no auditério da Folha de Sao Paulo, na década
de 1950, as quais tive o privilégio de assistir.

A Editora Herder traduziu e publicou, de Chardin, “O fenémeno humano”, que pas-
sou a ser lido nos seminarios brasileiros, pois representou uma espécie de sintese entre o
transformismo (que levou ao homem) e as crengas cristas. Teilhard de Chardin via nas trans-
formacodes o “dedo de Deus”. Escreveu que pensar que Deus fez o homem moldando um
pedaco de barro é menosprezar o espirito de Deus. O homem teria sido feito, sim, da Terra,
mas num longo processo de milhares e milhares de anos, um processo que ia dos peixes aos
anfibios, dos anfibios aos répteis, dos repteis aos passaros e aos mamiferos e, na passagem
para a consciéncia, ao homem. O “elan” dessas transformagdes seria justamente o amor,
maior entre aves e mamiferos para com seus filhotes. Chardin via na atragdo do negativo
pelo positivo um “pré-amor” existente em todo o universo, e o apice das transformacgoes era,
para ele, o “ponto Omega”, isto & o “Cristo Césmico”.

Ele ainda se deslocou para a Africa, com mais de 70 anos, para acompanhar as des-
cobertas de australopitecos (que datam de 1924, mas sé foram retomadas apés o fim da 22
Guerra Mundial) no Vale de Olduvai.

Muitos dos livros de Teilhard foram publicados, em francés, pelas Editoras du Seuil.

Pierre Teilhard de Chardin morreu em 1956, em Nova York.
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3. Voltando a humanidade original

Ap6s a ultima glaciagao (ha mais ou menos um milhdo de anos), os gelos recua-
ram, € 0s animais que viviam na Europa foram migrando para o norte. Os ultimos mamu-
tes morreram na Sibéria. Rinocerontes peludos e outros grandes animais bem adaptados
ao frio extremo também desapareceram. Essas mudangas climaticas também influiram,
naturalmente, nos deslocamentos dos seres humanos. Uma das migragdes mais bem
conhecidas foi a de um grupo celta dos Alpes, que seguiu as renas até a Escandinavia.
Esse povo é hoje conhecido como “lapdes”.
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Assim, aos poucos, grupos de cagadores coletores foram povoando a terra toda
ou quase toda.

droH SYN3I9IANI S3dvad3Io0s

Na América, a passagem principal foi a ponte de gelo onde hoje se encontra o
estreito de Bering. Levas de cagadores, em épocas diferentes, se deslocaram, assim, da
peninsula de Camtchaka (Asia) para o Alasca. Mas n3o foi a Unica entrada para a América.
Pesquisas recentes indicam que houve uma leva muito antiga de povos negroides que aqui
chegou, ndo se sabe ainda bem por qual trajeto (talvez istimos de ilhas que podiam ter exis-
tido no Atlantico, entre Africa e América).

De qualquer maneira, todos esses povos eram exclusivamente cacadores coletores.
Estudando hoje os ultimos grupos de cacadores coletores onde ainda estavam menos per-
turbados pelos invasores brancos, constatou-se que viviam em abundéancia. Nao eram povos
que se deslocavam por que acabavam com os animas e 0s recursos de onde estavam. Ao
contrario, os cagadores coletores eram a “primeira sociedade de afluéncia (abundancia)”.

Realmente, se pensarmos que a humanidade toda foi, durante ao menos meio milhao
de anos s6 cagador coletora, surgindo apenas poucas areas de monocultura e criagdo de
animais em algumas regides, ha uns 10.000 anos, temos que mesmo nessas areas, a prati-
ca exclusiva de cacga-coleta durou ao menos 490.000 anos, tempo suficiente para criar uma
visdo do mundo que garantisse a continuidade desse modo de subsisténcia. Para nao extin-
guir uma espécie animal € preciso que se tome cuidado para sé cagar quando n&o é época
de reproducgao, e cagar somente poucos animais, para que eles possam se refazer dessas
perdas. Por isso a caga é regulada com inumeros tabus. E ha também tabus sobre plantas:
nao se pode colher frutos verdes e muitas plantas s6 podem ser colhidas depois de terem
dado sementes. Também deve haver um escalonamento dos produtos, obrigando a comu-
nidade a se deslocar dentro de seu territério de acordo com um verdadeiro calendario nao
escrito: estar em bosques de jabuticabas ou de castanheiras na época da maturagao dos
frutos, proximo a rios ou lagos na época em que se pode pescar (hunca na piracema, nem
nos lugares de reprodugao dos peixes), e nos lugares da floresta em que, em determinado
més, se pode cagar uma espécie sem prejudica-la muito.

Os povos cagadores coletores conhecem muito bem todos os animais, seus costu-
mes, suas manhas, o que comem e onde. Sabem reconhecer a inteligéncia dos outros seres
vivos e, assim, 0 que nés chamamos “espécie” é para eles um tipo de espirito ancestral pro-
tetor daquele animal, que precisa ser respeitado.

O conceito de propriedade sobre outros seres vivos s6 se desenvolve aos poucos, de-
pois que um grupo se torna monocultor ou criador de gado. Entre os cagadores coletores, os
animais sao o “outro” de quem se depende, assim também as plantas. Existe a ideia de um
ciclo de energia, que vai do animal cagado e da planta, como alimento para o ser humano,
compensado pela devolugdo dos humanos mortos a terra, para serem alimento de animais e
adubo para plantas.

Chama-se a esta visdo do mundo ideologia paleolitica, e as sociedades indigenas
amazoénicas ainda s&o de ideologia paleolitica porque, mesmo sendo horticultores de floresta
(além de cagadores coletores e pescadores), a roga aberta é retomada pela floresta apés 2




ou 3 anos de uso, substituida por outra aberta mais adiantada, que depois também volta para
a floresta. Sdo, segundo Meillassoux, apenas “pungdes” na natureza, que deve se deixar
refazer, para que o sistema de subsisténcia possa continuar.

No sul do Brasil, os indigenas ja estavam ha mais de 10.000 anos. No nordeste, se-
gundo Niéde Guidon, ha mais de 30.000 anos.

Se lermos os cronistas que escreveram logo apos 1.500, vemos como as regides
litoraneas do Brasil eram férteis em animais de todas as espécies, e cheias de matas com
grande quantidade de arvores frutiferas, que os indigenas nunca derrubaram. Nao faz muitos
anos, li num jornal como um indio do sul da Bahia comentou a derrubada, por parte de um
fazendeiro, de uma mangueira: “Como se pode matar um pai de familia?”

Os nossos indigenas conseguiam reequilibrar a natureza, que o homem chamado
“civilizado” esta destruindo cada vez mais.
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AS SUCLEDADES INDIGENAS
A COMISSAQ NACIONAL DA VERDADE

Fabio do Espirito Santo Martins’

Resumo

Este artigo estabelece a partir dos trabalhos da Comiss&o Nacional da Verdade (CNV), uma
analise sobre um dos seus Grupos de Trabalho (GT), isto €, Graves Violagées de Direitos no
Campo ou contra Indigenas. Pretende expor as violagdes praticadas pelos agentes publicos
que integravam o regime de governo outorgado ao pais entre 1964 e 1984, e que impossi-
bilitaram a digna existéncia das sociedades indigenas. Pois, se ha a pretensédo de que se
concretize uma nova etapa social e histérica do pais, obviamente, a concretizacdo da repa-
racao indigena apresentaria um significado maior de democracia, dos direitos humanos e do
efetivo pluralismo cultural e da composicao multiétnica desta sociedade.

Palavras-Chave: Sociedades Indigenas, Comissao Nacional da Verdade, Democracia.

Resumen

En este articulo se establece a partir del trabajo de la Comision Nacional de Verdad (CNV), el
analisis de uno de sus grupos de trabajo (GT), es decir, Violacidnes graves de los derechos
en el campo o en contra de los indios. Su objetivo es exponer violaciones cometidos por los
funcionarios publicos que formaban parte del plan gubernamental concedida al pais entre
1964 y 1984, lo que impidi6 la existencia digna de las sociedades indigenas. En efecto, si la
afirmacién de que se materialice una nueva etapa del pais, social e histérico, por supuesto,
la realizacion de la reparacion indigena, presentan un mayor sentido de la democracia, los
derechos humanos y el pluralismo cultural efectiva y la composicion étnica de la sociedad.

Palabras clave: Sociedades Indigenas, Comisién Nacional de la Verdad, Democracia.

1. Introdugao

No dia 16 de maio de 2012, foi instalada oficialmente pelo Governo Federal a Comissao
Nacional da Verdade (CNV), que faz parte dos instrumentos politico-administrativos oficiais
de apuracao de abusos e violagdes dos Direitos Humanos, assumindo o importante papel de
revelar o verdadeiro passado, soterrado pela “Historia” oficial, relativo ao periodo de 1946 a
1988. Contudo, a énfase recai sobre o periodo histérico que caracterizou a ditadura militar
(1964-1984). Neste momento foi imposto ao pais um regime politico que se caracterizou
como um Estado de excegao, onde a sustentagcdo da ditadura concretizou-se sobre plenas
violagdes de direitos fundamentais e humanos. Este contexto histérico-social foi sepultado por
manobras politicas, em especifico, aLei de Anistiade 1979, que aniquilou as responsabilidades
dos agentes criminosos, restando aqueles que se opuseram ao autoritarismo ditatorial do
Estado brasileiro o gélido frio do esquecimento por parte da “Historia”.

Deve, portanto, ser incluida entre as pretendidas consequéncias dos trabalhos
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conclusos da Comissao Nacional da Verdade, a responsabilizagdo dos agentes criminosos
individualmente falando, tanto quanto do progenitor institucional de tal contexto, a saber,
o Estado. Para isso deve ser pensada a aplicabilidade do elemento juridico-conceitual
caracterizado como justigca de transigéo.

(...) aresposta aos crimes e violagdes a direitos humanos cometidos nos peri-
odos de totalitarismos, € denominada, pela doutrina juridica, de Justica Tran-
sicional, onde se busca processar os opressores, revelar a verdade, indenizar
as vitimas, enfim, utilizar-se de todos os instrumentos capazes de se chegar
a uma paz social apos as graves violagdes a direitos humanos ocorridos, e
com o intuito de evitar que tais ocorréncias voltem a acontecer no pais. (LEAL

& LEMOS; LEAL, 2012, p.48).

Assim, a proposi¢cédo adotada neste artigo traz a prerrogativa de buscar a compreen-
sdo a respeito do como a agédo violadora de direitos, seja os fundamentais e humanos, ou
mesmo a concretizagao de praticas genocidas e etnocidas, efetuadas pelo Estado, se choca-
ram com as sociedades indigenas, impactando-as. Desta forma, se realiza a reflexdo acerca
de como a acessibilidade das sociedades indigenas a estrutura juridica nacional se realiza
na contemporaneidade. O que se relaciona ao modo como o Estado, no periodo histérico
em que se constituia como uma ditadura militar (1964-1984) colocou em pratica um conjunto
de ideias elaboradas pelo general Golbery do Couto e Silva (A Doutrina de Seguranga Nacio-
nal), que caracterizava uma ideologia sustentada pelas concepgdes de ‘Integracéo Nacional’
e ‘Soberania’, e justificaram as a¢des da ditadura em nome do ‘combate aos empecilhos’
ao desenvolvimento econdmico brasileiro. O que produziu nefastas consequéncias, que se
abateram sobre as sociedades indigenas no Brasil.

2. As sociedades indigenas no Brasil e a Comissao Nacional da Verdade.

Cabe a presente secao refletir sobre de que maneira as prerrogativas de trabalho
exercidas pela Comissao Nacional da Verdade vém se deslocando em diregado as sociedades
indigenas. Surgem entdo muitas questées envolvendo as atividades daquela Comisséo,
relacionadas ao contexto de contato entre a sociedade envolvente e varias sociedades
indigenas que secularmente habitam o territorio brasileiro, sobretudo, naqueles contatos
ocorridos no periodo histérico contido entre os anos de 1964 e 1984. Periodo este em que
a ditadura implantou sistematicamente um terrorismo de Estado que passou a direcionar as
relagdes Estado/sociedades indigenas.

Pode-se problematizar ainda mais esta situagao, bastando evidenciar que o regime
militar era pautado por uma de suas teses principais, denominada Doutrina de Seguranga
Nacional, que privilegiava as ideias de ‘Soberania’ e ‘Integracdo Nacional’, e que indicava
a prioridade para a ocupagao das areas ‘vazias’ do territdério nacional, entenda-se toda a
Amazobnia Legal.

Neste sentido, a soberania significou a tentativa de submissao, por vias legais (o0 que
nao quer dizer legitimas), de grande parte das sociedades indigenas, a ponto de ser mantido
e ampliado o reconhecimento sobre a sua capacidade de ‘existéncia relativa’, com o uso do
elemento juridico da tutela.

Porém, piores seriam as consequéncias geradas pela materializagdo da ideologia da
integracao nacional. A pratica da violéncia sistematica contra as sociedades indigenas foi
levada a cabo por determinagédo dos governos militares, com o intuito de que os ‘vazios do
territério’, como eles os chamavam, passassem a ser entdao ocupados. Portanto, o Estado
ocupava-se na busca da soberania, mas sob a determinag¢ao do capital estrangeiro, a custa de
um verdadeiro e cruel genocidio. Neste sentido, o que se pretende € a reunido de significativo
material, ndo inteiramente inédito, mas certamente bastante disperso e desconexo entre si
até entdo. Para que se configure como a evidéncia explicita, a demonstrar a necessidade
imediata para que os esfor¢cos da Comissao Nacional da Verdade passem a considerar que
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a violéncia e as violagdes sofridas pelas sociedades indigenas em periodo simultaneo a
ditadura circunscrevem-se ao seu objeto a ser analisado.

2.1 Caracteristicas da politica indigenista brasileira durante a ditadura mili-
tar

Contudo, deve-se buscar compreender como era o contexto legal e politico
que caracterizava a jurisprudéncia do Estado em relacdo as sociedades indigenas.
Ja que atestavam evidente permissividade frente ao contexto de extrema violéncia e
desconsideragao aos direitos humanos, ou seja, um modelo de entendimento que tinha
como prerrogativas a proposta de rapida integragao indigena a sociedade nacional, que
seria estabelecida a partir daimplementagao e do estimulo a mercantilizagao das relagoes
entre o Estado e essas sociedades, que por sua vez passariam a estar submetidas a ter
explorada a sua forga de trabalho.

A politica de desenvolvimento capitalista extensivo, conforme esta sendo
posta em pratica desde 1964, ndo toma em conta qualquer interesse ou
direito do indio. A atuagao do poder estatal realiza-se como se o indio
nao tivesse nem interesse nem direitos; realiza-se como se o indio fosse
pura e simplesmente um obstaculo; ou como se nao existisse. (IANNI,

1986, p.199).
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A administragéo a frente da FUNAI, pelo general Bandeira de Mello, entre 1970
e 1974, era definida por dois evidentes objetivos: a integragao indigena a economia de
mercado o mais rapido possivel e a garantia de que os indigenas n&o oferecessem obs-
taculos a exploracgao do territério nacional. Também, durante o mesmo periodo, ocorreria
0 inicio da construcdo da Rodovia Transamazoénica, que cortou o territério dos Paraka-
nan, ocasionando diretamente: a invasao territorial, muitos casos de estupros, além do
contagio e muitas mortes causadas pela gripe.
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Tais praticas se tornavam tao repetidas que causaram, e ao mesmo tempo foram,
consequéncia das alteragdes sobre as legislagdes que contemplavam as populagdes
indigenas. Fato este completamente submetido aos interesses que prevaleciam, isto é, os
dos governos militares associados ao capital estrangeiro.

O presidente Médici também revelou que um novo Estatuto do indio estava
sendo formulado para fornecer diretrizes a politica indigenista na Bacia Ama-
zbnica. O esbogo original desse Estatuto, apresentado em 1970, continha
varios dispositivos que punham em risco a integridade territorial das tribos
indigenas. Podendo ocorrer, por determinacao presidencial, o deslocamento
fisico destas tribos. (DAVIS, 1978, p. 85).

Portanto, quando se visualiza detidamente o entendimento que o Estado mantinha em
relagdo aos contatos estabelecidos entre a sociedade nacional e as popula¢des indigenas,
percebe-se a opgao pela politica indigenista de integragdo. Subentendo-se ai o etnocidio
sistematico das multiplas culturas indigenas existentes no Brasil, além da incorporagao
daquelas populacdes a estrutura de classes da sociedade brasileira. E mais: o como estava
proposta e se concretizava a sua realizagao, isto €, invariavelmente por praticas de extrema
violéncia. O que, mais que suficientemente, reune os pré-requisitos necessarios para
que este contexto histérico seja contemplado pelos trabalhos investigativos da Comissao
Nacional da Verdade. E entao, que os resultados atingidos sejam tornados publicos, para
que os violadores dos direitos e, portanto, agentes de crimes ‘lesa-humanidade’ em relagao
aos indigenas, sejam tratados e recebam suas punig¢des, tal qual objetiva aquela Comisséo.

3. A ‘Lesa-Humanidade’ causada pela ditadura militar as sociedades indigenas
na regiao amazonica enquanto elemento de investigacao da Comissao Nacional da




Verdade.

Neste momento, se realizara a apresentacdo do material a respeito das atividades
efetuadas sobre grande parte da Amazénia legal pelas muitas instituicdes representantes
dos governos militares ao longo da ditadura no Brasil (1964-1984), mas, principalmente,
sobre os crimes cometidos contra as populagdes indigenas que tradicionalmente habita-
vam toda aquela vasta regiao. Como possibilidade ilustrativa a verificagdo sobre os danos
causados diretamente ao universo social indigena amazdnico por conta da implementacao
das politicas de integracédo e desenvolvimento econdmico aplicadas pelo Estado, podemos
recorrer a catalogacao efetuada por lanni (1986), a respeito das consequéncias referentes a
construcao da rodovia Transamazoénica:

Segundo o ministro do interior, Costa Cavalcante, a FUNAI ja tem pronto um
levantamento de todas as tribos existentes na area da Transamazénica. Séo
29 ao todo: 1) Grupos intermitentes: Apinajé, Suruy, Xikreim, Djore, Goro-
tire-Kayap6, Kubenkrain-ken, Frakraimoro, Pakaas-Novas e Frigptapsa; 2)
Grupos Isolados: Araras, Assurini, Akakda-Ty, Araras Karib, Juruna, Kararab-
-Kayapd, Apiaka, Kain-Akoré, Suya, Cinta-Largas e Nambikuaras; 3) Grupos
integrados: Munduka, Maués, Kanuma, Mura-Parintintin, Palmari, Katukina,
Apurinds e Parecis. Mas desde 1970, no entanto, novas diretrizes integra-
cionistas passaram a dominar a politica indigenista brasileira. E diversas tri-
bos, tais como os indios Parakanan e Kréen-Akarére, foram expropriadas e
destruidas. Entre1970 e 1974, a politica indigenista brasileira tornou-se cada
vez mais comprometida com as politicas de desenvolvimento econémico do
regime militar. Durante este periodo a Fundacéo Nacional do Indio tornou-se
a principal cumplice dos processos de etnocidio deflagrados contra as tribos
da Amazobnia. A sua politica indigenista “reformada” tendeu a acelerar, antes
do que frear, os processos de destruigdo étnica que tdo amargamente carac-

terizam a histéria da fronteira no Brasil. (IANNI, 1986, p.182).

Estas constatagdes ajudam a perceber que uma das principais areas de interesse do
regime militar brasileiro na Bacia Amazénica, entre 1970 e 1974, foi a regido entre os rios
Aripuana e Roosevelt, no sudeste do estado do Amazonas, devido a grande riqueza mineral
do subsolo, apesar “(...) de relatos etnolégicos haverem demonstrado que viviam mais de
10 mil nativos nessa area, em mais de 100 aldeias. Dessas tribos as maiores eram a Surui e
os Cinta-Largas”. (DAVIS, 1978, p.106). Neste contexto, justamente os Cinta-Largas foram
as maiores vitimas.

(...) interesses privados e do Estado brasileiro organizaram a expulsédo dos
Cinta-Largas de suas terras. De acordo com os relatos desse fato, que mais
tarde passaria a ser conhecido como o ‘Massacre do Paralelo Onze’, fora
alugado um avido para atacar a aldeia dos Cinta-Largas, que encontrava-se
em um importante cerimonial. Perto do meio dia o0 avido deu um rasante e
comecgou a dinamitar a aldeia. (DAVIS, 1978, p.107).

Por sua vez, o genocidio efetuado sobre os Surui, habitantes do Parque Indigena do
Aripuana em Ronddnia, possui prioritariamente causas bacterioldgicas, decorrentes do pro-
cesso de invasao de seu territorio tradicional. Processo este planejado e levado a cabo pe-
los interesses estratégicos do regime militar brasileiro em sua ansia pelo dominio e controle
absoluto do territério da Bacia Amazodnica. E ainda: “em 1972, a FUNAI, por determinagao
do governo militar, autoriza a prospecg¢ao mineral do Parque Indigena do Aripuana”. (DAVIS,
1978, p.115), revelando, como consequéncia, o que se pode constatar através das denun-
cias do médico Jean Chiappino, ou seja, o etnocidio subsequente:

(...) o relatdrio escrito, em 1972, pelo médico Jean Chiappino, afirmava que
os indios Surui localizados no posto indigena Sete de Setembro estavam em
situacdo extremamente critica e haviam praticamente sido dizimados pela
tuberculose. A epidemia que detectara havia atingido todos os grupos etarios
na tribo Surui. Mais de 40% da tribo sofria de infec¢gdes pulmonares. Chia-




ppino alega que a expansao dessa epidemia desesperava, desorientava
e destruia as familias indigenas e o grupo social. De acordo com seus
calculos, s6 essa epidemia afetou mais de 60% da populagéo Surui ob-

servada. (DAVIS, 1978, p.114-15).

Destarte, frente ao fato de que os Waimiri-Atroari, populagéo indigena habitante
do norte do estado do Amazonas, entre os rios Alalau, Uatuma e Jauaperi, tendo por
décadas se oposto, impediram a invasado do seu territério, e foram também vitimados
ao longo da ditadura militar. Sua populagao, que ao fim da década de 1960 e ao inicio
da década de 1970 somava mais de 2 mil pessoas, foi violentamente massacrada pelos
interesses econdmicos e pela insanidade do regime militar, que viabilizava suas agdes
assassinas através da FUNAI.

Em janeiro de 1975, o agente indigenista Sebastido Amancio foi nomea-
do como diretor da FUNAI, para atuar na regido ao longo da estrada Ma-
naus - Boa Vista. Nos dias que se seguiram a sua homeacao, Amancio
em entrevista ao jornal O Globo, declarava: “estamos cansados da guer-
ra sem armas da FUNAI, chegara a hora de usar meios mais diretos, tais
como dinamite, granadas, gas lacrimogéneo e rajadas de metralhadoras
para dar aos indios uma demonstracao da forca de nossa civilizagao”.
(DAVIS, 1978, p.127).
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Ainda com relagao aos impactos sofridos pelos grupos indigenas habitantes da
Bacia Amazodnica, decorrentes da agéo dos governos militares ao longo da ditadura, faz-
-se necessario destacar aqueles sofridos pelos Yanomami, populagao que habita o norte
de Roraima, e que na década de 1970 somava aproximadamente 15 mil pessoas. “Em
fevereiro de 1975, o ministro das Minas e Energia anunciou que um imenso campo de
uranio fora descoberto na regido de Surucucus, em Roraima, um dos locais com maior
densidade entre os Yanomami”. (DAVIS, 1978, p.131).
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4. A guerrilha do Ribeira: dever investigativo da Comissdao Nacional da
Verdade.

Considera-se sobre a pratica repressiva extremamente violenta, efetuada pelas for-
¢as armadas brasileiras, contra os focos guerrilheiros implantados no pais entre o final da
década de 1960 e meados da década de 1970, se bastariam para serem enquadradas em
enorme diversidade de pegas processuais a serem analisas pelo Poder Judiciario e, portan-
to, veementemente investigadas.

Entédo, é proposto analisar o foco guerrilheiro implantado no Vale do Ribeira
paulista em 1969. Para que seja possivel, desta forma, proceder no sentido de que venha a
ser construido um processo de reflexdes que se concentrem no esclarecimento de como o
deslocamento e a ocupacgéo daquele territério, por parte dos agentes repressivos do Estado
ditatorial e militarizado, produziram efeitos sobre a populagao indigena do Ribeira, isto é, os
Guarani, sendo que 0 acesso aos primeiros registros documentais evidencia a sua presenga
naquela regidao desde meados do século XIX.

Em agosto de 1835, uma expedi¢cao militar consegue contatar e “capturar”
trinta e trés Tafygua (subgrupo linguistico Guarani), no rio do Peixe, que, por
ordem do juiz de 6rfaos de Juquia, foram “distribuidos” entre os habitantes
do municipio de Iguape. Ainda documento conta, em outubro do mesmo ano,
que se achavam presos na cadeia da Vila de Iguape seis indios (...) (AZANHA

& LADEIRA, 1988, p.13).

Assim, ao se conceberaquela regido como objeto passivel de seridentificado, analisado
e investigado pela Comissdo Nacional da Verdade, tem que se levar em consideragéo a




particularidade de uma importante variavel, a infima existéncia de material documental que
torne concreto o registro daqueles efeitos. Principalmente por duas questdes: o isolamento
caracteristico daquela regido no momento histérico aqui tratado e uma caracteristica peculiar,
resultante das praticamente inexistentes relagdes entre os indios Guarani e a FUNAI. Contexto
este que se dava por uma opcgéo clara de distanciamento Guarani em relagao a instituicao
indigenista citada, j4 que a mesma nao era considerada como representativa para esta
sociedade indigena. Também por elementos especificos ao complexo mitico-cosmoldgico
Guarani, que quando € concretizado através de sua religido, no cotidiano, traduz-se pela
pratica de um continuum deslocamento geografico, portanto, sendo este também, um fator a
acentuar as dificuldades para o estabelecimento de contatos entre a FUNAI e os Guarani, e
documentos que os registrem.

Léon Cadogan, sem duvida o maior conhecedor das tradigbes Mbya (sub-
grupo linguistico Guarani), cré que a migragédo Mbya para o litoral brasileiro é
mais remota do que se supde. Do corpus de mitos e lendas recolhidos por ele,
consta a legenda de grandes lideres religiosos (fianderu) que encabegaram
migragdes para o Brasil, “em tempos remotos”, com a finalidade de atravessar
a “grande agua”, além da qual, creem os Mbya, encontra-se o paraiso (ou Yvy
Mara ey: “Terra sem Mal”’). (AZANHA & LADEIRA, 1988, p.16).

Quanto a ocupacgao guerrilheira do Vale do Ribeira: “Ir para o campo, fazer a guerrilha:
esse era o objetivo central da nova VPR (Vanguarda Popular Revolucionaria) e Lamarca
(...)". (JOSE & MIRANDA, 1980, p.68). Apds breve treinamento entre o final de 1969 e o
inicio de 1970, os guerrilheiros, sob o comando de Carlos Lamarca, foram descobertos e
a regiao foi rapidamente ocupada por tropas do Exército. Segundo os autores: “De posse
das informacdes, tropas do |l Exército se deslocaram para o Vale do Ribeira e passaram a
vasculhar a regido. Para que os guerrilheiros saissem da mata, as regides de Barra do Turvo,
Areado, e ltapetina sofreram violentos bombardeios aéreos” (JOSE & MIRANDA, 1980,
p.35). Contexto que prontamente indica que nestas circunstancias se torna de modo certo e
concreto, praticamente irreal crer que nao tenha ocorrido qualquer espécie de contatos entre
as forgas militares de repressao e a populacdo indigena Guarani, habitantes tradicionais
e seculares da regido. Sobretudo, se for considerado o efetivo numérico de militares e a

grande quantidade e potencial de destruicdo dos armamentos utilizados por eles.

Na segunda-feira, 20 de abril, 0 campo de pouso de Registro comega a rece-
ber tropas, armas e munigdes, transportadas por quatro helicopteros e quatro
avioes T6. (...) Toda a regido comega a ser bombardeada. Uma equipe do |l
Exército, com apoio de helicopteros e avides, invade a base de treinamento,
mas ninguém é encontrado. Nos proximos trés dias continuam a chegar tro-
pas, inclusive um pelotdo de paraquedistas, e o tenente coronel Miro Ferreira
€ designado para chefiar as operag¢des. Mais tropas chegam ao vale. Agora,
uma Brigada do 6° Grupo de Artilharia de Costa Motorizada, cujo comandan-
te, general Paulo Carneiro Tomas Alves, assume no dia 22, em Santos, o
comando geral da operagdo. Na area, o coronel de Artilharia e comandante
do Forte Itaipu, Antonio Erasmo Dias € quem chefia. Ja sdo mais de 1500 ho-
mens empregados em operagoes de busca. (JOSE & MIRANDA, 1980, p.71).

5. O Relatério Figueiredo: postulado inexoravel de justica reparadora para as
sociedades indigenas.

Finalmente, sera apresentada uma compilagéo de trechos de um registro documental
oficial, produzido pelo préprio Estado em 1967. Trata-se do documento que passaria a ser
conhecido como Relatério Figueiredo, um dos documentos mais importantes produzidos
pelo Estado no ultimo século, que apurou matangas de tribos inteiras, torturas e toda sorte de
crueldades praticadas contraindigenas no pais, principalmente porlatifundiarios e funcionarios
do extinto Servico de Protecdo ao indio (SPI), e que apds 45 anos desaparecido, ressurge
quase intacto. Supostamente eliminado em um incéndio no Ministério da Agricultura, ele foi
encontrado recentemente (04/2013) no Museu do indio, no Rio de Janeiro, pelo pesquisador
Marcelo Zelic.




O documento tem mais de sete mil paginas preservadas e contém 29 dos 30
tomos originais. Entre denuncias de cagadas humanas promovidas com metralhadoras
e dinamites atiradas de avides, inoculag¢des propositais de variola em povoados isolados
e doagdes de agucar misturado a estricnina, o texto redigido pelo entdo procurador
Jader de Figueiredo Correia ressuscita incontaveis fantasmas e pode se tornar agora
um trunfo para a Comissao da Verdade, que apura violagdes de direitos humanos.
Ainvestigacao, feita em 1967, em plena ditadura, a pedido do entdo ministro do Interior,
Albuquerque Lima, tendo como base comissdes parlamentares de inquérito de 1962
e 1963 e denuncias posteriores de deputados, foi o resultado de uma expedi¢cdo que
percorreu mais de 16 mil quildmetros, entrevistou dezenas de agentes do SPI e visitou
mais de 130 postos indigenas pertencentes as IRs (Inspetorias Regionais) de numeros
2,3,4,7e8.

Jader de Figueiredo e sua equipe constataram diversos crimes, propuseram a
investigacdo de muitos mais que Ihes foram relatados, e se chocaram com a crueldade
e bestialidade de agentes publicos (corrupgao, roubo, escravizagao, torturas, homicidio,
genocidio e etnocidio, por exemplo).

2

A seguir, a visualizagdo de alguns trechos deste documento ira tornar claro o
quanto foram hediondos, e, portanto, o quanto urgente € a expansao do conhecimento
publico a respeito deles:
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(...) Reafirmamos que parece inverossimil haver homens, ditos civiliza-
dos, que friamente possam agir de modo téo barbaro. (...) Nesse regime
de baraco e cutelo viveu o SPI muitos anos. A fertilidade de sua cruenta
historia registra até crucificagao, os castigos fisicos eram considerados
fato natural nos Postos Indigenas. Os espancamentos, independentes
de idade ou sexo, participavam de rotina, ocasionavam a invalidez ou a
morte. Havia alguns que requintavam a perversidade, obrigando pessoas
a castigar seus entes queridos. Via-se, entéo filho espancar mae, irmao
bater em irméa e, assim por diante. (...) O “tronco” era, todavia, o mais
encontradigo de todos os castigos, imperando na 72 Inspetoria. Consistia
na trituracdo do tornozelo da vitima, colocado entre duas estacas enter-
radas junto em angulo agudo. As extremidades, ligadas por roldanas, eram
aproximadas lenta e continuamente. Tanto sofreram os indios na peia e no
“tronco” que, embora o Cddigo Penal capitule como crime a prisdo em carcere
privado, deve-se saudar a adogéo desse delito como um inegavel progresso
no exercicio da “protecdo ao indio”. Sem ironia pode-se afirmar que os cas-
tigos de trabalho forcado e de prisdo em carcere privado representavam a
humanizacao das relagdes indio-SPI. Isso porque de maneira geral ndo se
respeitava o indio como pessoa humana, servindo homens e mulheres, como
animais de carga, cujo trabalho deve reverter ao funcionario. No caso da mu-
Iher, torna-se mais revoltante porque as condicbes eram mais desumanas.
(PORTARIA 239/67, 1967, p.3).
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O Servico de Protecdo ao indio degenerou a ponto de persegui-los até o ex-
terminio. Relembram-se aqui os varios massacres, muitos quais denunciados
com escandalo sem, todavia, merecer maior interesse das autoridades. O
episddio da extingdo da tribo localizada em Itabuna, na Bahia, € gravissimo.
(...) as denuncias de que foi inoculado o virus da Variola nos infelizes indige-
nas para que se pudessem distribuir suas terras entre figurdes do governo,
nunca foram apuradas. Mais recentes os Cintas-Largas, em Mato Grosso,
teriam sido exterminados a dinamite atirada de aviao, e a estricnina adicio-
nada ao agucar enquanto os mateiros os cagavam a tiros de metralhadora e
racham vivos, a facdo, do pubis para a cabeca, o sobrevivente!!! (...) A falta
de assisténcia, porém, é a mais eficiente maneira de praticar o assassinato.
A fome, a peste e os maus tratos estdo abatendo povos valentes e fortes.
Sao miseraveis as condi¢des atuais dos Pacaas Novos, enquanto os orgulho-
sos Xavantes resumem-se a uma sombra do que foram até sua pacificacao.

(PORTARIA 239/67, 1967, p.6-7).




6. Consideragodes Finais

Pode-se concluir, portanto, mediante a averiguacdo de todo o material exposto, e
realizada a reflexdo proposta, que a constatacdo imediata que se atinge se dirige ao
encontro da hipotese inicial, isto €, a urgente e necessaria revisao, nao apenas histérica,
mas, sobretudo, juridica, no que se refere a devida reparagao legal, politica e ética que
demandam as sociedades indigenas em relagdo ao Estado brasileiro.

Portanto, as atividades que caracterizam as acdes desenvolvidas pela Comissao
Nacional da Verdade, ao buscarem a concretizagao da justica, mediante a reparagédo moral
e legal das vitimas das violagdes aos direitos e a digna condigdo da pessoa humana,
ocorridas no Brasil durante a ditadura militar, tratam n&o apenas de prerrogativas juridicas,
mas também da retratacdo da verdade histérica nos processos de constituicdo da sociedade
brasileira contemporanea. Principalmente, ao se considerarem as sociedades indigenas,
pois, se de fato ha a pretensao do Estado de que se concretize o entendimento de uma nova
etapa social e histérica do pais, em relacado ao franco enfrentamento e a real diminuicdo das
desigualdades, obviamente, a ampliagdo do acesso e da concretizagédo plena da cidadania
indigena também apresentaria o significado de uma maior concretizagdo da democracia, do
respeito aos direitos humanos e do efetivo pluralismo cultural e da composicado multiétnica
desta sociedade. Além do fato de que o reconhecimento, por parte do Estado, dos crimes
cometidos por seus representantes diretos, mesmo que em periodo passado, juntamente com
a condenacéo legal dos mesmos, tendem a revelar um amadurecimento politico naquilo que
se refere ao aumento da compreensao a respeito dos verdadeiros valores da concretizacao
de um Estado Democratico de Direito.
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UM OLHAR LUDICO PARA A QUESTAO
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DADIVERSIDADE ETNTCA NO ESPACO ESCOLAR

Suselaine Ap. Zaniolo Mascioli

Resumo

Este trabalho tem por objetivo problematizar a importancia dos jogos, brinquedos e brin-
cadeiras no ambiente escolar como estratégia pedagogica para se abordar a diversidade
étnica, assim como refletir sobre o papel do educador que anseie desempenhar uma acgao
pedagdgica centrada na ludicidade e no respeito as diferengas culturais. Garantir o tempo e
0 espacgo dos jogos, brinquedos e brincadeiras na vida da crianga € responsabilidade n&o sé
das familias, mas também das instituigbes escolares. A escola ao contribuir para o resgate
da ludicidade infantil deve permitir um trabalho educacional que explore o aprendizado das
peculiaridades presentes nas diferentes culturas.

Palavras-chave: Ludico. Diversidade Etnica. Espaco Escolar.

Abstract

This paper aims to discuss the importance of games and toys in the school environment as a
pedagogical strategy to address ethnic diversity, as well as reflect on the role of the educator
who yearns to play a pedagogic action that playfulness and respect for differences cultural.
Ensure the time and space of toys and games in the children’s lives is not only the respon-
sibility of families, but also educational institutions. The school to contribute to the rescue of
childhood playfulness should allow educational work that explores learning the quirks present
in different cultures.

Key words: Playful. Ethnic Diversity. School Area.

1. A diversidade étnica no espago escolar

O presente artigo? tem por objetivo problematizar a importancia dos jogos, brinquedos
e brincadeiras no ambiente escolar como estratégia pedagogica para se abordar a diversida-
de étnica, assim como refletir sobre o papel do educador que anseie desempenhar uma acao
pedagogica centrada na ludicidade e no respeito as diferengas.

Arealidade cultural brasileira é estabelecida em meio a diversidade. No Brasil “convi-
vemos com portugueses, indigenas de diversas etnias, negros, libaneses, eslavos, italianos,

1 Doutora em Educagéo Escolar, UNESP — FCL-Ar; Professora na UFSCAr / UNIVERSIDADE
FEDERAL DE SAO CARLOS; e UNIP/ UNIVERSIDADE PAULISTA - e-mail: susezan @bol.com.br
2 Resultante da oficina oferecida sob o mesmo titulo no / Encontro Brasil Indigena: a tematica indigena

na escola, organizado pela Fundacgéo Arapora e ocorrido nos dias 24, 25 e 26 de Setembro de 2013 na cidade
de Araraquara-SP.




alemaes, japoneses, e seus descendentes e cultivamos certo prazer neste convivio.”
(FRANCA, 2010, p.44).

Aparentemente, muitas escolas na atualidade revelam em suas propostas peda-
gogicas e orientagdes curriculares um ideario discursivo que procura atender as novas
concepgodes sobre a diversidade presente nessa sociedade multicultural e pluriétnica.

Porém, a nocao de identidade nacional amplamente definida pela transmissao da
cultura tradicional tem sido historicamente a cultura de exclus&o, ignorando as multiplas
narrativas, histérias e vozes de grupos culturais politicamente subordinados.

A Educacgéo poderia ser o mais eficiente caminho para estimular a cons-
ciéncia cultural do individuo, comegando pelo reconhecimento e aprecia-
¢ao da cultura local. Contudo, a educagao formal no Terceiro Mundo Oci-
dental foi completamente dominada pelos codigos culturais europeus e,
mais recentemente, pelo cédigo cultural norte-americano branco. (BAR-

BOSA, 2010, p. 1).

Santomé (2009) explicita que nas escolas brasileiras os conteudos tradicionais
das culturas hegeménicas sao tomados como o centro do ensino, enquanto as culturas
das minorias sao silenciadas ou relegadas aos “temas transversais®’.

Tomando a cultura indigena como mote em nossa analise, percebemos que ape-
sar dos avancgos legais, sobretudo os relacionados a implementagao da Lei 11.645/08,
ainda na maioria dos casos “a cultura indigena so6 € tolerada na escola sob a forma de
folclore, de curiosidade e esoterismo; sempre como uma cultura de segunda categoria.”
(BARBOSA, 2010, p. 1).

Entende-se, assim como Nunes (2006), que analisar o cenario presente nas rea-
lidades escolares brasileiras € um exercicio que exige um olhar para o passado e para a
“teia de interesses e processos, econdmicos e politicos que, em ultima instancia, deter-
minam ou condicionam a identidade da escola e de sua significagéo ou finalidade social.”
(NUNES, 2006, p. 12).

Exige também que se busque definir o que se compreende por educagao e por
escola. Nunes (2006) aponta que a definicdo de educagdo pode ser delineada em um
sentido lato, mas também em um sentido restrito. No primeiro caso, apresenta-se uma
acepgao genérica, que situa a educagado como algo intrinseco a condigao e constitui-
cdo humana e a acao civilizatéria do homem, portanto, “educar seria hominizar-se,

.
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transformar-se em homem, produzir-se como homem, diferenciando-se da natureza bioldgica
e do mundo instintivo, considerado mundo selvagem, que é o estado natural.” (NUNES,

2008, p. 12).

Essa compreensdo mais ampla de educacéao €, segundo o autor, conhecida como

endoculturagao:

Endoculturar significa trazer para dentro da cultura, integrar ou introduzir, no
grupo humano, as novas geragdes, 0s hovos participantes do processo hu-
mano. As formas técnicas, os instrumentais simbdlicos e materiais, represen-
tativos e reais, que produziram a insercdo de cada ser humano no universo
simbodlico e cultural, da tradicdo da cultura, da realidade econdémico-formal
e cultural ou ideoldgica seria o substrato do fenémeno cultural. A educagéo,
portanto, no sentido lato [...] coincidiria com a prépria trajetéria de producéo

da condigédo humana. (NUNES, 2006, p. 13).

3 Os temas transversais s&o constituidos pelos Parametros Curriculares Nacionais (PCN's) e compreen-
dem seis areas: Etica, Orientagdo Sexual, Meio Ambiente, Saude, Pluralidade Cultural e Trabalho e Consumo.
Apresentam conteudos que nao fazem parte obrigatdria do curriculo escolar, mas que podem e devem ser
explorados em sala de aula. Expressam conceitos e valores basicos a democracia e a cidadania e obedecem

a questdes importantes e urgentes para a sociedade contemporanea.



Lembra-se, contudo, que:

Cultura parece uma coisa simples. Nao é. Somente pessoas possuem cul-
tura, e jamais poderdo adotar uma que ja esteja inteiramente feita. Terdo,
para vivé-la, que tecé-la, construi-la em si mesmas, com muitas lagrimas,
renuncias, marcas no corpo e na alma, alegrias, e realizagdes. [...] Ao esco-
Iher uma, sera somente como ponto de partida, para o dialogo e para sofrer
ensaios novos e novas configuragdes, no jeito proprio de ser, de cada um (a).

(PASSOS, 2010, p. 23).

O sentido restrito de educacgao ao qual Nunes (2006) se refere vincula-se ao processo
de escolarizagéo, da criagao da escola enquanto instituicdo formalizada, estruturada e sis-
tematizada pela sociedade, com a finalidade de manter a inter-relagdo entre as geragdes e
repassar assim nao sé um arcabouco cultural, como também os cddigos comportamentais
e morais [...] entende-se por essa determinagéo a intrinseca responsabilidade de um grupo
social criar, conservar, transmitir e repassar, através de suas instituigdes educacionais, seu
nucleo cultural e seus determinantes institucionais de sustentagdao. (NUNES, 2006, p. 14).

Faria Filho e Vidal (2000) constatam que diversas pesquisas reconhecem que 0s pro-
cessos educativos integram processos culturais mais amplos, e que a cultura existente no
interior de uma escola “ainda que possa ser considerada em particular, pela especificidade
das variadas praticas dos sujeitos que ocupam esse espacgo, articula-se com praticas mais
amplas da sociedade.” (FARIA FILHO e VIDAL, 2000, p. 32).

A quem e a quais objetivos a educagao tem servido? Quem se esta formando e com
quais valores éticos? Essas reflexdes parecem permear os desafios colocados a escola, ao
educador e aos processos educativos, principalmente ao se almejar um percurso educacio-
nal que legitime seus diferentes atores e pense a diversidade.

Pensar a diversidade é pressupor que a pluralidade e a multiplicidade sao
condi¢des basicas do ser humano. Ha que se considerar também que ocorre
uma dialética reflexiva entre o singular e o multiplo no estabelecimento das
diferencgas e similaridades entre pessoas, grupos e culturas distintas. (FRAN-

CA, 2010, p.43).

O que se defende neste artigo é a necessidade de que as escolas eduquem os indivi-
duos desde a mais tenra idade para que estes possam reconhecer, compreender e respeitar
as diferencas presentes nas diferentes culturas e, para tanto, propde-se que se respeite
primeiramente a cultura infantil, permeada pela linguagem propria da infancia: a ludicidade.

2, O resgate da cultura infantil

A cultura infantil € também um dos temas marginalizados pelas propostas curriculares.
Os modos préprios da infancia de ver a sociedade, suas interpretagdes, vivéncias, predile-
¢des, jogos, brinquedos e brincadeiras. Muito se estuda a importancia do brincar para o de-
senvolvimento infantil, porém, pouco se reflete e analisa os significados culturais, histéricos
e peculiares dos jogos, brinquedos e brincadeiras. (SANTOME, 2009; BUJES, 2002).

Atentativa de valorizagao dos jogos, brinquedos e brincadeiras no processo educativo
€ uma maneira de tentar compreender a multiplicidade cultural do universo ludico infantil e
respeitar cada vez mais a crianga como criancga.

Os espacgos escolares abarcam criangas com vivéncias e repertorios ludicos
distintos e que devem ser respeitados e ampliados. Com frequéncia nos de-
paramos com turmas heterogéneas, das quais alguns alunos parecem mais
acostumados ao mundo ludico demonstrando maior dominio sobre brinca-




deiras cantadas, brinquedos e até jogos criados por eles, alguns outros,
quando muito, restringem sua experiéncia ludica ao videogame e outros
por sua vez, parecem por um motivo ou outro, desprovidos de qualquer
repertorio, privados de seu tempo e de seu direito de brincar. (MASCIOLI,

2006, p. 108-109).

Independentemente de classe social, todas as criangas sentem a necessidade de
brincar e desenvolver atividades gostosas, prazerosas. Assim, é fundamental que se as-
segure a crianga uma vivéncia intensa do carater ludico “capaz de formar a base soélida
para a participagao cultural e, sobretudo para o exercicio do prazer de viver.” (MARCE-
LLINO, 2000, p. 38).

O direito de brincar se apresenta como um dos direitos da cidadania, da mesma
forma que o direito a cultura, a arte, ao esporte e ao lazer. Sabe-se, porém, que muitas
criancas encontram-se desprovidas desse direito e privadas da propria infancia.

Marcellino (2000) afirma que as atividades ludicas sdo subtraidas do cotidiano
infantil, cada vez mais precocemente, e que o periodo referente a infancia ja ndo é mais
um espaco predominantemente ludico. Segundo o autor, o adulto, quando busca prepa-
rar a crianga para o futuro, preenche todo o tempo da mesma com atividades, afazeres e
compromissos, obrigando-a a renunciar ao momento presente. O tempo e o espago para
o ludico se tornam neste sentido, cada vez mais restritos na vida infantil, pois o momento
destinado para a brincadeira acaba se diluindo diante da hora da tarefa, hora da escola,
hora do inglés, hora da computacgao etc. “Ora, o mundo do brinquedo, em esséncia, ndo
se prende a preparagao sistematica para o futuro, mas a vivencia do presente, do ago-
ra.” (MARCELLINO, 2000, p. 37).

O movimento de furto do ludico no periodo da infancia se apresenta hoje em to-
das as camadas sociais.

Nas camadas de menor poder aquisitivo um numero consideravel de
criangas tem, desde cedo, obrigagdes familiares e até mesmo profissio-
nais, devido as necessidades financeiras da familia, complementando,
ou mesmo mantendo o orgamento doméstico [...] em outras camadas ha
também inumeros casos de criangas que, apesar de nao serem premi-
das pelas necessidades econbmicas, tém, desde muito cedo, uma série
de obrigacoes, frutos de “investimentos” feitos pelos pais, para que, no
futuro, sejam os adultos requeridos pelo padrdo de sua classe social.
(MARCELLINO, 2000, p. 37).

Sarmento (2003) esclarece que ¢é através do brinquedo que a crianga ira reproduzir o
universo adulto e, assim, produzir o universo infantil. O imaginario da crianga € o modo pelo
qual ela estabelece sua relagcdo com o mundo, construindo através do brincar a dimensao

simbolica da cultura infantil.

Contrariamente aos adultos, entre brincar e fazer coisa séria nao ha distingao,
sendo o brincar muito do que as criangas fazem de mais sério [...] o brinquedo
e o brincar sao também um fator fundamental na recriagao do mundo e na produ-

¢ao das fantasias infantis. (SARMENTO, 2003, p. 15-16).

Assim, a crianga brinca para conhecer a si propria e aos outros em suas relagdes;
para expressar emogodes; para conhecer os objetos em seu contexto e o uso cultural dos
objetos; para realizar coisas que talvez sejam impossiveis em seu convivio e sua realidade;
e, entre outras coisas, para aprender as normas do mundo em que vive; 0s comportamentos
e os habitos determinados pela sua prépria cultura. O brincar &, portanto, o caminho viavel

para que ela possa também reconhecer as diversidades culturais.

Ao brincar as criangas trazem para suas brincadeiras o que veem, escutam, observam
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e experimentam. Revelam suas visées de mundo, suas descobertas. As brincadeiras ficam
mais interessantes quando associadas as diferentes linguagens, entre elas a corporal. O
corpo comunica e € preciso aprender a ler suas mensagens.

Garantir o tempo e o espaco dos jogos, brinquedos e brincadeiras na vida da crianca
é responsabilidade nao so6 das familias, mas também das instituicdes escolares.

A escola ao contribuir para o resgate do ludico na infancia deve permitir um trabalho
educacional que explore o aprendizado das peculiaridades presentes nas diferentes culturas.

3. Jogos, brinquedos e brincadeiras.

Definir jogo, brinquedo e brincadeira tem sido uma tarefa dificil, pois no Brasil, assim
como em diversos paises, 0s vocabulos (sobretudo “jogo”), acabam se tornando imprecisos,
por serem empregados com significados diferentes. A escolha do termo adquire significado
diferenciado também de acordo com o contexto em que é utilizado.

Esta diversidade de significados resulta ndo apenas das limitagdes linguisticas e se-
manticas, visto que cada lingua escolhe uma determinada palavra e determinada ideia na
tentativa de expressar sua nogao de jogo, brinquedo e brincadeira, como também, dos signi-
ficados historicos e culturais, proprios do contexto de cada época e de cada povo.

Kishimoto (1997) ressalta que esta dificuldade de definicdo se apresenta até mesmo
em um unico termo:

Quando se pronuncia a palavra jogo cada um pode entendé-la de modo dife-
rente. Pode-se estar falando de jogos politicos, de adultos, criangas, animais
ou amarelinha, xadrez, adivinhas, contar estérias, brincar de ‘mamae e filhi-
nha’, futebol, domind, quebra-cabeca, construir barquinho, brincar na areia e
uma infinidade de outros. Tais jogos, embora recebam a mesma denomina-

¢ao, tém suas especificidades [...]. (KISHIMOTO, 1997, p.13).

A autora destaca a dificuldade linguistica, revelando a necessidade de associar a re-
flexdo sobre o jogo a reflexao sobre a légica da linguagem, na tentativa de entender melhor
as concepgoes presentes.

Brougére (1998a) aponta que existem varios termos, em portugués, para denominar
aquilo que, em francés, estd associado ao vocabulo jeu (‘jogo”). Na lingua francesa, por
exemplo, jouer significa tanto brincar, recrear, quanto jogar ou representar. O mesmo ocorre
com o verbo em inglés to play, que significa tanto jogar, brincar, como tocar e representar.

A amplitude terminologica existente nesses idiomas nao é possivel na lingua portu-
guesa, o que nos leva, frequentemente, a escolher um ou outro termo especifico, para repre-
sentar nossa ideia.

Para Brougére (1998a), cada contexto social cria sua concepgado de jogo, ndo se
tratando apenas da ag&o de nomear, pois 0 emprego de um termo ndo € um ato solitario,
uma vez que subentende um grupo social para o qual este vocabulo faz sentido. Portanto,
a questao € mais cultural do que linguistica, pois a lingua € apenas um aspecto da cultura.

Toda denominagao supde um quadro sociocultural prévio transmitido pela lin-
guagem e aplicado ao real. [...] Ha jogo a partir do momento em que a crianga
aprende a designar algo como jogo; ela ndo chega a isso sozinha. Ter cons-
ciéncia de jogar resulta de uma aprendizagem linguistica advinda dos conta-
tos da crianga desde as primeiras semanas de sua existéncia. Por detras da
linguagem, é sempre o quadro sociocultural que aparece. Nao ha fatos puros

de linguagem. (BROUGERE, 1998 a, p.18).




Brougére (1998b) afirma em nota de rodapé de seu livro que, na nossa lingua
(portanto na nossa cultura), o termo “brincadeira” refere-se preferencialmente a ativida-
des infantis, enquanto que “jogo” esta associado a atividades com regras.

Para Kishimoto (1997), o brinquedo é representado como um objeto suporte da
brincadeira, ou seja, brinquedo aqui estara concebido por objetos como pides, bonecas,
carrinhos, etc.

Kishimoto (1998) destaca, também, que uma determinada conduta pode ser con-
siderada “jogo” em uma cultura e “ndo jogo” em outra. Segundo a autora, trata-se de
dar significados diferentes para um mesmo comportamento, utilizando, como exemplo,
o atirar com arco e flecha que, dentro da cultura indigena, € uma forma de preparar as
criancas para a arte da caca, mas que pode ser entendido, por um observador de outra
cultura, como uma brincadeira infantil.

Além do fator linguistico e dos contextos histoéricos, préprios de povos e épocas
distintas, outro fator que dificulta (e até impossibilita) uma delimitagdo exata e Unica da
nogao de jogo diz respeito as divergéncias teodricas sobre o assunto.

Tomando essa discusséao, Kishimoto (1998) cita que o jogo foi estudado por his-
toriadores (Huizinga, Caillois, Ariés, Margolin, Manson, Jolibert), fildsofos (Aristoteles,
Platao, Schiller, Dewey), lingtistas (Cazden, Vygotski, Weir), antropélogos (Bateson,
Schwartzman, Sutton-Smith, Henriot, Brougeére) psicélogos (Bruner, Jolly e Sylva, Fein,
Freud, Piaget) e educadores (Chateau, Vial, Alain). Cada estudo desses, em consonan-
cia com sua prépria natureza, apresenta uma perspectiva de analise de jogo, resultando
em abordagens tedricas diferenciadas .

Diante destas divergéncias, porém, tornou-se importante explicitar que este estu-
do concebe o jogo, assim como o brinquedo e a brincadeira, como fendbmenos sociais,
atividades culturais, entendendo, como Brougére (1998b, p. 20) que “[...] ndo € uma
dindmica interna do individuo, mas uma atividade dotada de uma significagdo social
precisa que, como outras, necessita de aprendizagem.”
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O referido autor aponta e critica 0 que chama de “psicologizagdo contemporanea
do brincar”, concepgéao que prioriza 0s mecanismos psicolégicos, sem levar em conta as
influéncias do mundo, sua dimenséao social.
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Segundo Brougeére (1998b), o jogo, o brinquedo e a brincadeira pressupdem o
contexto social e cultural, uma aprendizagem social que permite ao sujeito aprendente
entender o conjunto de praticas sociais nas quais se insere.

Desde que nascemos estamos imersos neste contexto e sendo impregnados por ele
através de relacdes interindividuais. Assim, a crianga ¢€ iniciada nesse mundo ludico “pelas
pessoas que se ocupam dela, particularmente sua mae ou o adulto que por ela é responsa-
vel”. (BROUGERE, 1998b, p.190).

O ato de brincar (assim como o proprio jogo ou brinquedo) desencadeia um novo tipo
de conhecimento, isso porque carregam um valor histérico passado de geragao para gera-
¢ao; assim sendo, uma mesma brincadeira pode receber diferentes nomes, que sao trans-
mitidos oralmente pelos familiares das criangas, e isso depende da regido em que a crianga
esta inserida.

O brinquedo participa da construgédo da infancia através de complexos significados e
praticas produzidas n&o apenas por seus criadores e difusores, como também por aqueles
que o utilizam.

4 Essas abordagens nado serdo apresentadas neste trabalho, mas poderao ser encontradas, por exem-
plo, em Kishimoto (1997, 1998a) e Brougere (1998a).




E possivel entender o lugar da crianca na sociedade através dos usos e significados
atribuidos aos brinquedos, pois estes sdo portadores de significados e valores culturais que
revelam os discursos, concepgoes e representagdes da sociedade, revelam os conceitos de
infancia construidos historicamente pelas culturas.

O brinquedo participa dessa construcéo da infancia e dele é, ao mesmo tem-
po, consequéncia, reflexo e uma das causas. O lugar do brinquedo, sua pré-
pria existéncia, a forma que lhe damos, 0 modo como entra em relagao com
a crianga, depende do lugar da crianga na sociedade e das imagens que dela
fazemos. (BROUGERE, 2004, p. 14).

As bonecas, por exemplo,® fazem parte das diferentes culturas desde a antiguidade,
conjeturando as relagdes culturais, politicas e econdmicas instituidas nas sociedades e re-
metendo a diferentes formas de organizagéo da vida das criangas e, sobretudo promovendo
o desenvolvimento de sua identidade.

E um dos brinquedos mais populares e antigos do mundo todo. Os bonecos e bonecas
reportam as formas humanas (femininas, masculinas e infantis) e podem ser confeccionados
com diferentes materiais, acompanhando a evolugdo dos mesmos e as novas tecnologias.

Diferentes autores (entre eles BROUGERE, 2004; KISHIMOTO, 1998; BUJES, 2004,
SOUZA, 2009 entre outros) apontam que historicamente as bonecas fazem parte das brinca-
deiras infantis e representam o conceito que a sociedade tem da infancia e até de si mesma.

Kishimoto (1998) revela em seus estudos que o significado atribuido as bonecas tam-
bém variam de acordo com as diferencgas culturais:

A boneca é brinquedo para a crianga que brinca de “filhinha”, mas para certas
tribos indigenas, conforme pesquisas etnograficas € simbolo de divindade,
objeto de adoragao. (KISHIMOTO, 1998, p.15).

Outro exemplo de significancia cultural sdo as bonecas ‘Abayomis’, de origem africa-
na. As Abayomis (denominagao comum na Africa do Sul) eram confeccionadas pelos negros
e ofertadas as criangas como amuleto de protecao, ou como pedido de saude e Prosperida-
de®.

No Japéao, as bonecas (Ningyoo) refletem claramente toda a evolugao histérica do
pais’, assumindo caracteristicas e fung¢des diferentes em cada periodo histérico, servindo
como ornamentacgao, diversao, religiosidade, ou até para afastar demonios ou simbolizar
forca e bravura.

Apesar de tantas riquezas e particularidades culturais como essas que foram citadas
0 que este trabalho gostaria de frisar sobre a realidade dos espacos escolares brasileiros € a
constancia linear e empobrecida dos brinquedos, especialmente das bonecas e bonecos que
sao oferecidos as criangas na maioria das escolas. “Pele branca, cabelos loiros, olhos claros,
corpo magro e atlético sdo as formas vigentes dos bonecos e bonecas industrializados que
sédo oferecidos pelo comércio atualmente.” (DORNELLES, 2003, p.4).

5 Termo advindo do espanhol “mufieca”.

6 A palavra abayomi tem origem ioruba, significando aquele que traz felicidade ou alegria. Abayomi quer
dizer encontro precioso: abay=encontro e omi=precioso. Bonecas artesanais, confeccionadas a partir de sobras
de pano reaproveitadas, feitas apenas com nds, sem o uso de cola ou costura e com minimo uso de ferramentas,
sempre negras, possibilitam o trabalho com a identidade afro-brasileira de negros e descendentes, buscando su-
perar as desigualdades de género, integrando a memodria cultural brasileira. Conta-nos a histéria Africana que os
negros confeccionavam Abayomis como amuleto de prote¢ao. Em viagens para o Brasil em dire¢céo a escravidao,
as mulheres rasgavam a barra da saia e faziam Abayomis para as criangas brincarem e ja aqui como escravos,
reuniam-se todos os dias na senzala e confeccionavam as Abayomis pedindo saude e prosperidade. (fonte:
http://www.ebc.com.br/infantil/voce-sabia/2012/11/voce-sabe-o-que-sao-abayomis).

7 Os primeiros bonecos japoneses foram os Haniwa, estatuetas de barro encontradas em tumbas pré-
-histéricas. (fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Boneca).




Em meus estudos, pesquisas e andangas pelo pais ofertando cursos e palestras
desenvolvidos para os professores e professoras em formagao, comprovei que a grande
maioria das bonecas e bonecos® que sdo dispostas em brinquedotecas e/ou espagos
destinados ao ludico nado permite que se estabelega uma relagdo com as diferencas
fisicas, étnicas ou de género.

Algumas materialidades se sobrepdem a outras, produzindo certas “nor-
malidades”, desse modo, € “natural”’, no caso do uso de bonecos e bo-
necas, que os mesmos ao fazerem parte da sala de aula de criancas pe-
quenas sejam da raga branca, com olhos azuis e longos cabelos loiros...
Assim, tudo o que escapa ou se apresenta diferente deste “modelo de
normalidade”, desta “verdade” acerca da raga branca, é o “diferente”, o
“outro”. E este é o tipo de brinquedo consumido em série para criangas
no que tange as “diferengas” sejam elas raciais, de género, geragéo ou
etnia. (DORNELLES, 2003, p.4).

4. Partilhando algumas conclusoées...

Nao podemos ignorar a diversidade no contexto escolar e a escola tem um impor-
tante papel a cumprir na desconstrugao dos esteredtipos culturais criados pela socieda-
de.

O compreender a diversidade e o respeitar as identidades no interior das institui-
¢cbes escolares perpassam o entendimento de que o ensinar e o aprender vao além dos
conteudos, da avaliagédo e das praticas disciplinares.

A escola deve ser entendida como um espaco onde se valorize a cultura dos “ou-
tros”, que se diferenciam do hegemdnico cultural. Os alunos s&o seres individuais que
pertencem a diferentes culturas.

A primeira atitude a ser tomada pela escola e pelos educadores é a de
compreender os alunos como seres individuais que pertencem a cul-
turas coletivas. Ou seja, um aluno néo é igual ao outro. Nem mesmo
aqueles que se parecem iguais. A segunda atitude € compreender esta
individualidade como parte de uma coletividade, de um grupo cultural,

racial, étnico, econémico, regional, etc. (ROMAO, 2001, p.10).

E preciso compreender que também os professores (as) sdo sujeitos culturais,
carregam histdrias, valores, possuem uma identidade. Seus valores, sua maneira de ver

.
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e de relacionar-se com o mundo interfere no seu fazer pedagogico e no seu olhar para com

o outro.

Acredita-se aqui que o professor que se compromete com um processo educativo
centrado na ludicidade e no respeito as diferengas étnicas deve preocupar-se em primeira-

mente:

Problematizar os brinquedos oferecidos para as criangas para que 0s bone-
cos e bonecas representem as diferengas e a diversidade cultural. O enfoque
dado a dimensao cultural do brinquedo e da boneca como “espelho da socie-

dade” (BROUGERE, 2004, p.16).

Pensar em uma educacao intercultural na escola € pensar que cabe as escolas e ao
professor enriquecer o repertério ludico das criangas ofertando bonecas e bonecos distintos
que representem a diversidade fenotipica e os diferentes modos de ser sujeito na contem-

poraneidade.

8 A titulo de ilustragdo dessa afirmacao cito o Estado de Mato Grosso, onde ha um alto indice de po-
pulacéo indigena presente nas escolas publicas, mas onde, segundo muitos educadores revelaram, existem

poucas (ou nenhuma) bonecas indigenas nas escolas.



Outra agao esperada é o processo reflexivo sobre a origem das brincadeiras, jogos
e brinquedos que sao oferecidos as criangas, uma vez que 0s mesmos possuem varias ori-
gens, integram o folclore brasileiro e marcam os periodos por aqui vividos.

Acolher o brincar infantil como diferentes modos de ser e estar no mundo € uma forma
de problematizar a tematica da diversidade, descortinando novas expectativas paradigmati-
cas.
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[TTERATURA INDIGENA NA EDUCACAO INFANTIL:
UMA PROPOSTA CURRTCULAR, A PARTIR DA 11.645/08,
NOS CURSOS DE PEDAGOGIA

Claudionor Renato da Silva’

Resumo

O artigo discute a literatura indigena nos cursos de Pedagogia, na pratica pedagdgica da
educacéo infantil, atendendo a 11.645/08; pratica essa em que se efetivam o educar, cuidar e
brincar. O referencial tedrico pauta-se em autores indigenas brasileiros que vém abrindo um
novo corpus tedrico na literatura brasileira: a literatura indigena. O método segue a pesquisa
bibliografica, construindo reflexdes sobre o que € a literatura indigena e sobre as Diretrizes
para a formacao de professores na Pedagogia. Conclui-se a reflexdo com a organizagao de
uma proposta em que a literatura indigena é evidenciada na pratica da educacgao infantil.

Palavras-chave: Literatura Indigena. Educacgao Infantil. Lei 11.645/08.

Abstract

The article discusses the indigenous literature in pedagogy courses, the pedagogical practice
of early childhood education, serving 11.645/08; practice this, that take place in the education,
care and play. The theoretical agenda in indigenous Brazilian authors who have opened a
new theoretical corpus in Brazilian literature: Indian literature. The method follows the litera-
ture, building reflections on what is indigenous and Guidelines on the literature for teacher
training in pedagogy. We conclude the reflection with the organization of a proposal in the
indigenous literature is evident in the practice of early childhood education.

Key words: Indigenous Literature. Early Childhood Education. Law 11.645/08.

1. Introdugao

As literaturas indigenas despontam na primeira década dos anos 2000 como um novo
campo que da voz e vez as nagdes indigenas brasileiras. Livros e mais livros estdo sendo
disponibilizados nas escolas publicas de educacéo infantil de todo o Brasil, apresentando a
literatura indigena, ndo somente como alternativa as conhecidas literaturas internacionais e
nacionais, mas, sobretudo, como uma literatura que atende a Lei 11.645/08.

Este trabalho procura responder, na forma de uma proposta, como os cursos de Pe-
dagogia, que formam professores, podem inserir a literatura indigena nos processos de en-
sino-aprendizagem da educacéo infantil, no contexto da Lei 11.645/08.

1 Doutorando em Educacgéo Escolar pela UNESP — FCL/Ar. Docente e pesquisador da Universidade
Federal do Tocantins (UFT). crenato@uft.edu.br



Objetiva-se promover reflexdes sobre a literatura indigena na formagao de professo-
res (cursos de Pedagogia) atendendo a Lei 11.645/08, tendo como foco de agao pedagogica
a educacao infantil. Especificamente: (1) articular a legislacédo que estabelece as diretrizes
para os cursos de Pedagogia a Lei 11.645/08; (2) organizar uma proposta de curriculo étni-
corracial que abarque a literatura indigena na educacéo infantil.

O texto se organiza em trés pontos centrais. O primeiro é referenciar literatura indige-
na, a partir de autores indigenas brasileiros. O segundo ponto € a formagao de professores
em cursos de licenciatura em Pedagogia, com destaque para a pratica pedagogica na edu-
cacgao infantil, em atividades envolvendo literatura. O terceiro e ultimo ponto que finaliza o
artigo € uma proposta ao curriculo de formagao de professores, em cursos de Pedagogia, no
trato da literatura indigena na educacao infantil, situando alguns autores e obras que permi-
tem a articulacéo do educar, cuidar e brincar, pertinentes a essa faixa de escolarizagao da
educacgao basica.

2. Literatura indigena. Do que se trata?

Literatura é expresséao artistica que para além da leitura e da escrita comunica sen-
timento; apresenta e representa o mundo. Thiél diz que “Literatura € a arte da palavra e a
palavra diz 0 mundo, diz os seres que nele habitam e diz sua histéria” (THIEL, 2012, p. 11).

Literatura, em qualquer lugar do mundo, nos primérdios da presenga humana, nasce
da oralidade: nos contos, nas histérias, nas formas de vida, nas situa¢gées em que o homem,
em sua coletividade ou individualmente, reconhece o valor geracional.

Mas, o homem, nao somente oralizou sua historia e explicagdo do mundo, como tam-
bém passou, inicialmente, a registrar nas montanhas, nas rochas, por meio de icones, de
tracos, ou na fabricacdo de armas e utensilios, aquilo que pudesse retratar para o futuro
aquilo que foi, aquilo que existiu, aquilo que deve ser rememorado e, portanto, aquilo que
nao deve ser esquecido.

Essa caracteristica singulariza a literatura indigena e a destaca da concepgéo euro-
peizante de literatura que afirma a escrita como unica avaliagao ou critério para ser literatura.
Que critério é esse?? Obviamente, um critério que sé vale ao eurocentrismo e a Idade Mo-
derna e que, portanto, enquanto critério anula toda e qualquer manifestacao cultural literaria
que nao passa por esse crivo (THIEL, 2012).

Ha outro critério que se sobressai a esta primeira regra da literatura, digamos “ideal”
ou “aceita”, e que contribui para o ndo reconhecimento do que se passa a denominar “Lite-
ratura Indigena”: trata-se da ideologia da colonizag¢ao e da civilidade, aquela em que ha...

(...) predominio da leitura do indio pelos olhos do outro, branco, ocidental/eu-
ropeu, que, ao longo de cinco séculos de dominagdo das Américas construiu
uma representagao etnocéntrica do indio que ainda hoje preenche o imagina-

rio ocidental (THIEL, 2012, p. 16).

Nessas duas consideragdes € que emerge a resisténcia indigena, tanto nas Améri-
cas do Norte e Central, como no Sul, particularmente, no Brasil, de uma literatura que néo
obedece a nenhum desses critérios, pois tais critérios a anulam: anulam a cultura, anulam a
identidade, anulam povos e nag¢des, apagam uma histéria e uma memoria.

2 Thiél (2012) apresenta que ja no século XVIII entre os indios da América Central (os Quiches), ja
existiam obras escritas, o Popol Vuh, para citar apenas um. Nos Estados Unidos as leis da Confederagao dos
Iroqueses, também sdo um exemplo de escrita antiga nas Américas. Ambos os registros foram apagados,
silenciados pelo eurocentrismo.




A literatura indigena entra em cena com regras préprias: originalidade, resgate
das ancestralidades, denuncia do morticinio cultural e humano de povos inteiros, pro-
movido pelo colonizador, que sobrevive ou entra em cena atualmente, com a agao dos
grandes fazendeiros e “donos” de extensas terras; terras essas que nunca foram pagas
e sim tomadas/roubadas das nagdes indigenas.

Os indios, utilizando-se da regra numero um do colonizador, passam a escrever,
a utilizar-se da escrita para se fazer presentes no mundo: um mundo que os esqueceu,
mas, mostram agora, com a literatura, com a palavra, que sempre estiverem presentes.

Diminuir a Literatura Indigena, em nome de regras ou critérios europeizantes im-
plica no ndo reconhecimento da diversidade. E a regra numero um da literatura indigena
€ a oralidade: o resgate das histérias dos velhos. Mas também a ressignificagdo do termo
indio, termo esse dado pelo colonizador e que nas narrativas, poesias e textos se multi-
plica em seus verdadeiros nomes: Guarani, Terena, Kameba, Sateré-Mawe, Pataxo, etc.

O colonizador inventa o indio, rotulado por um discurso homogeneizador,
que ainda persiste no século XXI. Pelo seu discurso, submete a existén-
cia e caracterizagao do indio a quadros de referéncia europeus (THIEL,

2012, p. 18).

No livro Pele silenciosa, pele sonora, Janice Thiél, explicando o titulo, sintetiza
muito bem do que se trata a Literatura Indigena. A autora afirma:

Assim, utilizo a expressao pele silenciosa para remeter a invisibilidade do
indio e a auséncia de sua voz na producao literaria nacional. A pele silen-
ciosa sugere de que modo, ao longo dos séculos, a perspectiva ocidental
hegemdnica imagina o “indio verdadeiro”, ao mesmo tempo que indica o
silencio que é imposto ao indio, embora este ndo tenha ficado silencioso
desde seu encontro com o colonizador. Por sua vez, a expressao pele
sonora propde que o indio possui voz prépria e a manifesta em textos

de resisténcia e por meio de textualidades variadas (THIEL, 2012, p. 11).

Grauna (2013) nos coloca diante da literatura indigena no seguinte enunciado:

A literatura indigena contemporanea é um lugar utépico (de sobrevivén-
cia), uma variante do épico tecido pela oralidade; um lugar de confluéncia
de vozes silenciadas e exiladas (escritas) ao longo dos mais de 500 anos
de colonizacdo. Enraizada nas origens, a literatura indigena contempo-
ranea vem se preservando na auto-histéria de seus autores e autoras e
na recepgcao de um publico-leitor diferenciado, isto €, uma minoria que
semeia outras leituras possiveis no universo de poemas e prosas autoc-

tones (GRAUNA, 2013, p. 15).
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Podemos dizer que o som indigena é justamente a denuncia da exclusédo a que foi
submetido e ainda é, seja socialmente, seja neste momento em que vem abrindo um campo

de estudos na literatura brasileira (THIEL, 2012; GRAUNA, 2013).

Na resisténcia, sobretudo no fluxo dos movimentos sociais dos anos 1980 no Brasil, o
Estado e a propria sociedade afetada pela globalizagéo e a tematica da diversidade se viram

sem saida para admitir uma literatura outra.

No século XX, o indio passa a ser percebido pelas culturas dominantes como
agente produtor de literatura inserida no espaco mercadolégico ocidental,
mas com caracteristicas proprias de cada comunidade ancestral. Ademais,
indios e ndo indios tém se dedicado também a teorizar sobre os elementos

que subjazem a préatica textual indigena (THIEL, 2012, p. 34).

Por uma teoria para a literatura indigena Thiél (2012) classifica tal produ¢édo como



textos “extraocidentais” que se estruturam na tradi¢cao oral e no pictérico, ou seja, o desenho,
os simbolos, os significados, o mitico.

O estudo da textualidade indigena deve levar em conta o entrelugar cultural
dessa producao. A textualidade indigena composta entre a letra e o desenho,
entre o olhar e a voz, altera a construgdo da linguagem poética e imprime
estilos particulares a criagao literaria. Ler textos consagrados da literatura uni-
versal é certamente importante na formacao literaria. Contudo, ler somente o
que é valorizado pelo canone ocidental pode limitar a formagao do repertério
e conduzir a desqualificacao dos textos extraocidentais. Além disso, deve-se
lembrar que o canone é mutavel: as obras que o compdem e os critérios de
valorizagao da producao literaria variam e sao revistos ao longo dos séculos
(THIEL, 2012, p. 38).

A produgdo da literatura indigena insere-se num grupo: o indigena. Dai sua
singularizagdo e denominagao. Difere de outros dois: indianista e indigenista. No indianista,
estd uma producao literaria brasileira que se esforgou num dado periodo histérico a
construir uma imagem e identidade de indios e caracteriza-se por autores nao indios. O
grande representante desse grupo € José de Alencar. O grupo indigenista caracteriza-se
pela informagao sobre os indios para nao indios. A obra de Alberto da Costa e Silva é um
exemplo. Literatura indigena é:

e realizada pelos indios e, portanto, os codigos, estrutura, narrativa, séo
especificamente indigenas;

e um front de cultura em que o indio é referente e agente ao mesmo tempo.

Teorizando o campo da literatura indigena, Thiél organiza trés vertentes ou
classificagdes da escrita indigena brasileira:

1) obras escritas por autores bilingles indigenas para escolas indigenas;
2) obras tuteladas por intermediadores;

3) obras produzidas por escritores que vém de comunidades tribais, mas que
estao localizados em centros de producgao cultural ndo indigena e dirigem seus
textos ao nao indio (THIEL, 2012, p.65).

Na primeira vertente o publico € um leitor indigena, voltado a especifica etnia, nagao.
Esta é voltada a Educacgéo Escolar Indigena. Nos Referenciais Curriculares Nacionais para
as Escolas Indigenas (RCNEI) no eixo Linguas, um caminho inverso a recuperacao da lingua
ancestral é o uso da escrita em lingua portuguesa. Os RCNEI trazem, assim:

A producéo de textos indigenas em lingua portuguesa contribui também, em
sentido inverso, para que a sociedade envolvente - e a humanidade como um
todo - conhega melhor as sociedades indigenas e, com isso, enriquega- se
culturalmente. Os textos produzidos em lingua portuguesa, ou para ela tradu-
zidos, nas escolas e comunidades indigenas, tém sido uma forma privilegiada
de divulgacido dos conhecimentos tradicionais e de afirmagao étnica. Esses
materiais fornecem dados importantes sobre as diferentes culturas indigenas
e suas tradigbes, permitindo que, através deles, a diversidade cultural no pais

torne-se mais evidente e possa ser mais respeitada (BRASIL, 1998, p. 121).

A segunda vertente operacionaliza textos ordenados por n&o indios. Janice Thiél de-
nomina esses autores de “intermediarios”. Sao financiados por editoras e sua missao € man-
ter a fonte, a originalidade indigena da produgao.

Na terceira vertente tem-se Daniel Munduruku, Kaka Wera Jecupé, Eliane Potiguara,
Olivio Jekupé, e tantos outros. Sdo autores indigenas escrevendo para ndo indigenas. Esses




autores sdo também enquadrados, segundo Grauna (2013) como autores que abrem
caminhos para o que se pode chamar de “Literatura Indigena Infanto-Juvenil”.

Grauna contribui também para o que se entende ser uma teoria da literatura indi-
gena, ao classificar esta literatura como transcultural, auto-histérica, de certa indianida-
de hibrida, centrada no “deslocamento” — conceito de Stuart Hall — e na identidade lite-
raria. Todas essas classificacdes sao referenciadas em autores do campo das Ciéncias
Sociais e Filosofia que, em sintese, vao advogar que a literatura indigena €, sobretudo,
uma literatura da identidade e da resisténcia, com a qual e na qual se conclama:

(...) que venha a tona o homem concreto e sua denudncia, [embora a
tendéncia seja a de se manter] nas fronteiras da marginalidade, se n&o
completamente marginais (Bernd apud GRAUNA, 2013, p. 66).

3. Formacgao inicial em cursos de Pedagogia: Educacdo Infantil e a
literatura indigena no contexto da Lei 11 645/08

A Resolugdo CNE/CP n° 1 de 15 de maio de 2006 que “Institui as Diretrizes Cur-
riculares Nacionais para o Curso de Graduagdo em Pedagogia, Licenciatura” ja em seu
Artigo 2° afirma um dos espacgos de trabalho escolar do egresso: a Educacgao Infantil.

No Artigo 2° é conceituado o que é “docéncia” e é preconizado como essa do-
céncia havera de ser exercida. Ao mesmo tempo, € possivel depreender, do enunciado
legal, da articulagéo a pratica da educacéo infantil no tocante a educacéao das relagbes
étnico-raciais, particularmente as questdes indigenas:

Compreende-se a docéncia como agao educativa e processo pedagogico
metddico e intencional, construido em relagdes sociais, étnico-raciais e
produtivas, as quais influenciam conceitos, principios e objetivos da Pe-
dagogia, desenvolvendo-se na articulagdo entre conhecimentos cientifi-
cos e culturais, valores éticos e estéticos inerentes a processos de apren-
dizagem, de socializagao e de constru¢ao do conhecimento, no ambito do

didlogo entre diferentes visbes de mundo (BRASIL, 2006, p.1).

No capitulo que trata da linguagem oral e escrita, em seu 3° volume, os Referen-
ciais Curriculares Nacionais para a Educacgéo Infantil (RCNEI), colocam que tais apren-
dizagens sao significativas, a medida que permitem “ampliacdo das capacidades de co-
municagao e expressao e de acesso ao mundo letrado pelas criangas” (BRASIL, 1998,
p.117, grifos meus).

-
>
Py
=
Py
O
>
»
S
&
o
29
Z
O
)
9]
c
A
n
O
)
)
m
0
m
O
>
®
®)
@
>
£
Q
<
S
®)
S
®)
S
By
)
S
2
O
S
%
3

V UV 1NOIYEND VLSOdOdd VAN 1 TILNVYANI OYOvONAd3 YN YNIADIANI VEN 1YY LI

Nessa construcdo do mundo pelos infantes estao articuladas as dimensdes do edu-
car, cuidar e brincar (Assis, 2010), promovendo o que se convenciona chamar de “desenvol-
vimento integral da crianga” apontando a pratica com as linguagens, a literatura, como um

viés para essa construcgao.

Educar significa, portanto, propiciar situacées de cuidados, brincadeiras e
aprendizagens orientadas de forma integrada e que possam contribuir para o
desenvolvimento das capacidades infantis de relagao interpessoal, de ser e
estar com os outros em uma atitude basica de aceitagao, respeito e confian-
¢a, e 0 acesso, pelas criangas, aos conhecimentos mais amplos da realidade

social e cultural (BRASIL, 1998, p.23).

Percebe-se que a discussao sobre a construcdo de mundo pelas criancas, nesses
documentos legais, encaminha um processo de ensino-aprendizagem e contato com a lin-
guagem (ouvir, oralizar, visualizar, desenhar e/ou escrever) no acesso - ou no perpassar - a

cultura: a sua cultura, individualmente, mas a do outro também €& permitida.



Nesse perpassar a cultura indigena pela literatura é que se evidencia a Lei 11.645/08
que obriga o ensino da histéria e cultura africana, afro-brasileira e indigena na educacgéao
basica, publica e particular.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
-brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagao da populagao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da his-
téria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no
Brasil, a cultura negra e indigena brasileira € o negro e o indio na forma-
¢ao da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas
social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo esco-
lar, em especial nas areas de educacao artistica e de literatura e histéria
brasileiras. (BRASIL, 2008, grifos meus).

Trata-se, portanto, de considerar a cultura e suas diversas inter-, trans- e multidiscipli-
naridades, sobretudo, as linguagens. A esse respeito os Pardmetros Curriculares Nacionais
(PCNs), Temas Transversais, Pluralidade Cultural, no bloco “O ser humano como agente
social e produtor de cultura”, afirmam:

Um conhecimento fundamental para a leitura da Pluralidade Cultural sao as
muitas linguagens que se apresentam como fator de identidade de grupos e
individuos. Conhecer e respeitar diferentes linguagens é decisivo para que
o trabalho com este tema possa desenvolver atitudes de dialogo e respeito
para com culturas distintas (...) Este bloco oferece oportunidades de transver-
salidade com Arte (...) ou musica e dangas de certos grupos étnicos, como
formas de linguagem. (...) ao propor a atividade, o professor contextualize seu
significado para o grupo étnico ou cultural de onde se originou a proposta,
para que o assunto nao seja tratado como folclore, mas como elemento cheio
de importancia para a estruturagdo e manifestacado da vida simbdlica daquele

grupo (BRASIL, 1998, p.54).

Ainda, segundo o documento, a exploragao das linguagens e as diversas transver-
salidades, abordam-se os seguintes conteudos, no tocante ao ensino da Cultura multiétnica
brasileira:

* Artes, em suas diversas manifesta¢des nos diferentes grupos étnicos e cul-
turais: danca, musica, teatro; artes plasticas, escultura, arquitetura.

* Artes aplicadas, em sua expressdo e em seu uso, pelos diferentes grupos
étnicos e culturais: pintura corporal, indumentaria/vestuario; utensilios, deco-
racdo de moradias; culinaria; brinquedos.

* Vivéncias socioculturais, em particular aquelas de que a crianga participe:
brincadeiras, como manifestacao cultural e como recriacdo da crianca; festas,
como momento de celebragao social, comunitaria, familiar.

* Interesse por conhecer diferentes formas de expressao cultural.

* Reconhecimento de expressdes, marcas e emblemas produzidos pelas cul-
turas, como portadores de significado e respeito.

* |dentificagao, representacao e transmisséo de simbolos de sua proépria cul-
tura.

* Respeito e valorizacdo das diversas formas de linguagens expressivas de
diferentes grupos étnicos e culturais (BRASIL, 1997, p. 79).

A énfase nas modalidades arte, musica e linguagens, de um modo geral, tem relagéo
direta com a proposta de cidadania, presente nos documentos oficiais (PCNs), pois se esta
apontando a diferencga e, acima de tudo, a democracia; se esta afirmando, o direito e crian-




do um ambiente escolar voltado a expressodes culturais diversas, da qual a sociedade e
seus individuos sao produtores.

Para entender o simbolismo das expressdes culturais, é preciso entender
a sociedade produtora daquela manifestacao cultural. O produto cultural
de um grupo nao pode ser tratado como um fato isolado. Cada manifes-
tacao social fala diretamente do grupo que a produziu, de relagdes entre
a visdo de mundo, habitos, costumes e valores da cultura a qual perten-

cem (BRASIL, 1997, p. 98).

Por isso o Artigo 5°, Inciso X, afirma que uma das competéncias do egresso sera
a de “demonstrar consciéncia da diversidade, respeitando as diferencgas de natureza (...)
étnico-racial, de géneros, faixas geracionais (...) entre outras” (BRASIL, 2006, p.2).

Para Thiél (2012), o professor é fundamental para que os conhecimentos sobre a
literatura gerem a formagéao de bons leitores. Utilizar-se das leituras indigenas é a opor-
tunidade de vivéncia de outro corpus teorico e cultural.

Compreendemos que, como mediadores de leituras, os professores exer-
cem um papel essencial na formacao de leitores competentes. A leitura
de obras literarias, em especial, promove percepcédo nao s6 de temas
variados, mas de como esses temas sdo abordados (...) se restringimos
nossas leituras a certos grupos e visoes, limitamos também nosso apren-
dizado e nossa possibilidade de ver e ler o mundo de uma maneira dina-
mica. Portanto, é fundamental que formemos leitores que possam criar
conexdes entre saberes, perceber o lugar ideoldgico dos discursos, inter-

pretar informagdes e desenvolver consciéncias (THIEL, 2012, p. 11-12).

4. Consideragoes nao conclusivas, mas de continuidades: proposta ao
curriculo de Pedagogia.

Sabendo que a literatura indigena é a apresentagéo da cultura dos povos indige-
nas brasileiros, sua voz, presente e ndo mais silenciosa, sobretudo uma voz de resistén-
cia, de luta, e sabendo que os cursos de Pedagogia primam para que a formagéao de pro-
fessores atenda a diversidade étnico-racial, esta ultima parte do artigo procura organizar
uma proposta ao curriculo, em que o didlogo com as literaturas indigenas possa langar
a pratica da educacéo infantil, a partir dessas literaturas, formatacdes, necessarias e ur-
gentes, no educar, cuidar e brincar.

Primeiramente, uma proposta curricular de formagao em cursos de licenciatura em

-
>
Py
=
Py
O
>
»
S
&
o
29
Z
O
)
9]
c
A
n
O
)
)
m
o
m
O
>
®
®)
@
>
£
Q
<
S
®)
S
®)
S
By
)
S
2
O
S
%
3

V UV 1NOIYEND VLSOdOdd VAN 1 TILNVYANI OYOvONAd3 YN YNIADIANI VEN 1YY LI

Pedagogia seria a presenca da literatura indigena, como conteudo e pratica na educagao
infantil, estando contemplada em determinados componentes curriculares, constantes no

Nucleo de Estudos Basicos (NEB). Os componentes seriam, por exemplo:

e Linguagens e Educacao.
e Multiculturalismo e Educacgao.

Isso atende ao Artigo 6°, Inciso | e as seguintes alineas:

e) aplicacao, em praticas educativas, de conhecimentos de processos de de-
senvolvimento de criangas (...) nas dimensodes fisica, cognitiva, afetiva, esté-

tica, cultural, ludica, artistica, ética e biossocial;

g) planejamento, execugao e avaliagdo de experiéncias que considerem o
contexto historico e sociocultural do sistema brasileiro, particularmente, no

que diz respeito a Educagéo Infantil (...);

i) decodificacao e utilizagdo de codigos de diferentes linguagens utilizadas

por criangas (...);



j) estudos das relacdes entre educacgao e trabalho, diversidade cultural, ci-
dadania, sustentabilidade, entre outras problematicas centrais da sociedade

contemporénea (...) (BRASIL, 2006, p.3).

Também, numa perspectiva de conteudo e pratica, componentes curriculares como
Fundamentos e Métodos em Educacao Infantil, Fundamentos e Métodos em Lingua Por-
tuguesa e a formagdo nos Estagios Supervisionados na Educagao Infantil, integrantes do
Nucleo de Aprofundamento e Diversificagao de Estudos (NADE), poderiam incorporar a lite-
ratura indigena, pois, assim, cumpririam as seguintes alineas do Inciso Il, Artigo 6°:

b) avaliagao, criagdo e uso de textos, materiais didaticos, procedimentos e
processos de aprendizagem que contemplem a diversidade social e cultural
da sociedade brasileira;

c) estudo, andlise e avaliagido de teorias da educacéo, a fim de elaborar pro-
postas educacionais consistentes e inovadoras (BRASIL, 2006, p.4, grifos
meus).

Esta proposi¢cao das Diretrizes, sobretudo ao afirmar o potencial de formulagao de
teorias da educacao inovadoras € bem propicia a discussao das Literaturas Indigenas, en-
quanto campo cientifico, de autores indigenas, sem contar a demanda dos profissionais da
educacao em multiplicar e variar as literaturas, mas, sobretudo, contribuir para a formacéao
para a diversidade étnico-racial, como afirma J. Thiél:

Cada vez mais os professores (...) percebem a necessidade de formar leito-
res competentes e criticos nesses niveis. A educacéo para a cidadania, para
o respeito a diversidade e para o desenvolvimento do pensamento critico é
necessaria a todos. A leitura e a discussado de obras da literatura indigena

contribuem para a reflexdo sobre essas questdes (THIEL, 2012, p. 11, 12).

Uma Disciplina Optativa ou Mini-Curso de Literaturas Indigenas na Educacéo Infantil,
ofertadas nos cursos de Pedagogia, licenciaturas, seria uma opgao que atenderia as duas
assertivas legais iniciais: o NEB e o NADE.

Finalmente, Grupos de Estudos, Grupos de Pesquisas ou Grupos de Estudos e Pes-
quisas que tratem das Literaturas Indigenas na Educacgao Infantil parecem ser a via mais
perene para a insergao dessas discussdes na formacgao de professores.

Paralelo aos Grupos, Nucleos ou Laboratérios, Projetos de Extenséo e de Iniciagao
Cientifica, que se originem por iniciativa dos professores orientadores que trabalham com a
tematica da literatura indigena na educacao infantil completam o quadro geral de potenciais
propostas aos cursos de Pedagogia, atendendo a Lei 11.645/08.

No conjunto dessas propostas ha correlagdo com o texto legal, quando o mesmo tra-
ta do Nucleo de Estudos Integradores (NEI) definidos no Artigo 6°, Inciso lll, nas seguintes
alineas:

a) seminarios e estudos curriculares, em projetos de iniciagao cientifica, mo-
nitoria e extensao, diretamente orientados pelo corpo docente da instituicao
de educacao superior;

b) atividades praticas, de modo a propiciar vivéncias, nas mais diferentes are-
as do campo educacional, assegurando aprofundamentos e diversificacdo de
estudos, experiéncias e utilizacdo de recursos pedagogicos;

c) atividades de comunicagéo e expressao cultural (BRASIL, 2006, p.4).

Para encaminhamentos pontuais, a fim mais de uma apresentagcdo, o Quadro um
elenca algumas obras e autores de literaturas indigenas langadas nos ultimos dois anos que
podem ser trabalhadas em cursos de formacéo inicial a fim de se efetivar a Lei 11.645/08,
formando professores com competéncias nos processos de ensino-aprendizagem da lingua-
gem, pela literatura, na educacao infantil.




2011 2012

Titulo Autor Titulo Autor
Coisas de onca Daniel Munduruku | O olho d'agua Roni Wasiry Guara
Como surgiu —mitos (O coco que guardava a | Eliane Potiguara
indigenas noite
Historias que eu li e gosto Com a noite veio o Yaguaré Yamd e Lia
de contar S0No Minapoty
Historinhas Marupiaras Elias Yaguakag Terreiro de Makunaima | Jaider Esbel
Tekoa — conhecendo uma | Olivio Jekupé Um dia na aldeia Daniel Munduruku
aldeia indigena
Wayato-pot Carlos Tiago A origem do Beija-flor Yaguaré Yama
Caici Indé Roni Wasiry Guara
Contos da floresta Yaguaré Yami

Quadro 1 — Obras e autores indigenas langados nos ultimos dois anos

Fonte: MUNDURUKU (2013). Langamentos de livros (Literatura infanto-juvenil) de autores
indigenas.

Concluindo, mas sem concluir, algumas proposi¢coes outras sdo levantadas neste
artigo, a saber:

+ Os cursos de Pedagogia tém em sua diretriz curricular a perspectiva da diver-
sidade cultural brasileira. A 11.645/08 a corrobora, a afirma, mantém o compromisso de
formagao do futuro (a) professor (a). Como isso se da ou tem se dado é uma questao
para ser pensada nos futuros trabalhos: é interdisciplinar? Ela vem sendo feita por meio
de disciplinas optativas? Sera efetivada em grupos de estudos e pesquisas como os
Nucleos de Estudos Afro-brasileiros (NEAB’s) — nesse caso, como seria um Nucleo de
Estudos Indigenas ou Interculturais voltados a Educagéo Basica, portanto, ndo voltado
exclusivamente para Escolas Indigenas? Sera muito viavel uma investigagao na estrutu-
ra curricular das universidades publicas para uma primeira aproximacao real.

« Um primeiro passo ou uma contribuigdo do presente artigo é a proposta e a apos-
ta na Literatura Indigena, ja langando o desafio de uma possivel conceituacéo de Litera-
tura Infantil Indigena a ser pensada no contexto da Lei 11.645/08 com autores indigenas
da area da Literatura Indigena focando os espacgos e tempos da educagéo infantil, sob a
triade do educar, cuidar e brincar.

Os indigenas, ou melhor, as nagées Guarani, Kayapd, Krenak, Kura-Bakairi, Ma-
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cuxi, Munduruku ainda — e sempre — estido aqui e agora, com voz, com escrita, com literatura
prépria: uma literatura indigena. Uma literatura que mergulha na cultura de cada povo e que
se entrelaga a cultura brasileira, da qual a escola de educagéao basica nao indigena nao pode
omitir toda essa producgéao, sobretudo, na educacéo infantil, que em muito se beneficiaria da
producao indigena na literatura, marcadamente ludica, pictorica, oral e, sobretudo, original.
Que vem da memoria, da observagao, vem do pulsar do coragéo, da emocgao. Esséncia da

vida e da natureza.
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( ENSTNO DE HISTORTA £ CULTURA INDIGENA NA ESCOLA:
05 DESAFT0S DA FORMACAQ E DA PRATLCA EDUCATLVA
ATRAVES DA MUSTCALLZACAD

Rafaela Rabesco’

Resumo

O presente artigo aborda as potencialidades e os desafios de se realizar trabalhos com a
tematica indigena na escola, mais especificamente no que concerne ao exercicio da musi-
calizagdo como estratégia para efetivagao dos conteudos previstos na Lei 11.645/08, que se
refere ao ensino de histéria e cultura indigena. Neste sentido, a legislagao brasileira prevé
nao apenas o reconhecimento dos direitos fundamentais dos povos indigenas, mas também
a incorporagao da tematica indigena nos curriculos escolares. Pretende-se, assim, debater
as principais questdes em relagdo ao processo de ensino-aprendizagem que se baseiam no
conhecimento e na experimentagdao de elementos fundantes das musicalidades indigenas
ligadas aos seus instrumentos, as suas formas de expressao musicais e as musicas criadas
por etnias distintas. Dessa forma, por meio do trabalho educativo, do contato com a arte e
com culturas diversas, espera-se que a musicalizagdo promova um novo despertar com re-
lagdo as culturas indigenas brasileiras através da identidade, do canto e da pratica musical.

Palavras-chave: Formacao de Professores. Musicalizagédo Indigena. Pratica Educativa.

Abstract

This article discusses the potential and challenges of performing work on indigenous issues in
school, specifically with regard to the exercise of musicalizacion as a strategy for realization
of content laid down by Law 11.645/08, in relation to the teaching of history and indigenous
culture. In this sense, Brazilian law provides not only a recognition of fundamental rights of
indigenous peoples, but also the incorporation of indigenous issues in the school curriculum.
It is thus intended, to discuss issues in relation to the teaching-learning process that is based
on knowledge and experimentation founding elements of indigenous musicality connected
to their instruments, their forms of musical expression and songs created by distinct ethnic
groups. That way, through of educational work, contact with art and with diverse cultures is
expected to the musicalizacion promote a new awakening concerning the Brazilian indige-
nous cultures through the identity, of the singing and the musical practice.

Key words: Teacher Training. Indigenous Musicalization. Educative Practice.

1. Introdugao

Este texto abordara alguns aspectos centrais dos debates em torno da tematica indi-
gena, com o intuito de apresentar subsidios e referéncias para os professores trabalharem
com esta tematica na Educagao Basica. Também apresentaremos algumas orientagdes pe-
1 Mestranda do Programa de Pés Graduagédo em Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos

e professora da oficina de musica na Prefeitura Municipal de Araraquara desde 2009, e-mail: rafa_rabesco@
yahoo.com.br.




dagogicas especificas com relagdo a pratica da musicalizagao e indicaremos possibilidades
de aplicacao em sala de aula.

Na realizacdo de algumas formacgdes voltadas a professoras e professores da rede
publica de ensino, observou-se que ha uma lacuna na formagao daqueles no que diz repeito
a questao indigena mesmo apds os esforgos de implantagao da Lei 11. 645/08.

A legislagao brasileira prevé ndo apenas o reconhecimento dos direitos fundamen-
tais dos povos indigenas, mas também a incorporagédo da tematica indigena nos curriculos
escolares. Por meio de dispositivos presentes na Constituicdo Federal de 1988, na Lei de
Diretrizes e Bases da Educac¢ao Nacional n°® 9.394/96, na Lei n° 11.645/08, nos Parametros
Curriculares Nacionais: pluralidade cultural (1997) e em iniciativas como as Orientagdes Cur-
riculares e Proposigao de Expectativas de Aprendizagem de Educagao Etnico-racial (2008) e
Orientacdes Curriculares e Proposicao de Expectativas de Aprendizagem de Historia (2007)
da Secretaria Municipal de Educacado de Sao Paulo temos as diretrizes basicas para en-
frentarmos seja o siléncio, sejam os equivocos histéricos, ha muito presentes nas escolas
brasileiras.

Uma das ag¢des nesse intuito foi a alteracao da Lei 9.394/96 que institui as Diretrizes e
Bases da Educacao Nacional incluindo no curriculo escolar das redes publica e privada, no
ambito de toda a Educagéo Basica, com a lei 10.639/2003, a obrigatoriedade do ensino de
Historia e Cultura Afro-brasileira, modificada posteriormente pela lei 11.645/08 que acrescen-
ta a tematica também a cultura dos povos indigenas.

2. A dificuldade de implementacao das novas diretrizes no cotidiano escolar

O problema que se apresenta ainda hoje é a observagéo, no ambiente escolar, da n&o
implementacgao da lei 10.639/03 e da lei 11.645/08, seja devido a auséncia desses conteu-
dos propostos nas leis durante a formacéo inicial, seja pela insuficiente oferta de formacoes
continuadas dirigidas ao tema para aqueles que atuam na educagéo. Ha, entdo, a neces-
sidade de (re) orientar as praticas pedagodgicas, ndo so no tocante ao atendimento a legis-
lagdo educacional em vigor, mas em conceber um ensino que propicie a desconstrugéao de
esteredtipos e pré-conceitos construidos e perpetuados no imaginario popular em relagao,
principalmente, a negros e indigenas.

Se a escola reflete 0 modelo social no qual esta inserida, isso significa que
nela também estéo presentes praticas das desigualdades sociais, raciais, cul-
turais e econdémicas [...]. A vivéncia da diversidade étnico-racial no espacgo
escolar exige que professores, gestores da educacdo, concebam a escola
como um campo de lutas e a pedagogia uma forma de politica cultural voltada
para um projeto de cidadania, democracia e emancipacao. Isso significa me-
xer com os valores, crengas e culturas consideradas como verdades, significa
tencionar as praticas pedagdgicas escolares que ainda se pautam por uma
concepcgéao colonialista, racista, conservadora e excludente que banalizam e
tornam insignificantes as praticas culturais populares. (PASSOS, p.56-57).

Nesse sentido, os principios propostos pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao das Relagbes Etnico-Raciais conduzem a:

Acbes educativas que mantenham conexao entre objetivos, estratégias de
ensino e atividades com a experiéncia de vida dos alunos e professores; con-
testacoOes, valorizando os contrastes das diferengas; construtivos a participa-
¢ao dos diferentes grupos sociais, étnico-raciais na construgdo da nacgao bra-
sileira, aos elos culturais e histoéricos entre diferentes grupos étnico-raciais.
(BRASIL, CNE, 2004).




Em contraposi¢éo a isso, 0 que comumente ocorre dentro da escola € a desvalo-
rizacao da Historia, por vezes mal interpretada ou interpretada de maneira acritica, como
vem sendo reproduzida em alguns livros didaticos. Assim, quando essa histéria nao é
negada, acaba ocorrendo um silenciamento cotidiano no curriculo, nos planejamentos e,
consequentemente, na sala de aula.

Segundo Lima, historicamente a forma de pensar o curriculo no Brasil sempre
revelou a trajetoria de legitimagdo de uma educagdo monocultural, que ignora as matri-
zes culturais dos povos africanos e indigenas, cumprindo o papel da desvalorizagao e
reprodugado negativa dos seus repertérios culturais (LIMA, 2006, p. 39).

O que acaba ocorrendo sao agdes espontaneas e individuais de alguns educa-
dores, e o trabalho assume o aspecto de projeto pontual. Dessa maneira, qualquer ten-
tativa de mudancga nas praticas pedagodgicas, nos conceitos incutidos, nas concepgdes
histéricas ja sedimentadas, mesmo que ja modificadas e teoricamente ultrapassadas,
tendem a ocorrer lentamente.

O que se observa no ambiente escolar € que mesmo que os professores e profes-
soras, a coordenacao ou a geréncia escolar tenham ciéncia do que diz a Lei 11.645/08 e
das demandas colocadas pelas Diretrizes Curriculares Nacionais, muitas vezes, porém,
nao sabem o qué nem como trabalhar com a tematica indigena, tampouco receberam
formacao inicial ou continuada para tratar do tema na sala de aula.

Para que as mudangas sejam efetivadas na pratica pedagdgica, tanto gestores
quanto equipe pedagdgica, docentes e demais envolvidos na educagao sao corespon-
saveis por essa proposta de mudanga que pretende educar pessoas para estabelece-
rem relagdes de respeito pelo outro e de reconhecimento da importancia das diversas
culturas. Para Fleury (2003):

A educacgao passa a ser entendida como o processo construido pela re-
lagéo tensa e intensa entre diferentes sujeitos, criando contextos intera-
tivos que, justamente por se conectar dinamicamente com os diferentes
contextos culturais em relagéo aos quais os diferentes sujeitos desen-
volvem suas respectivas identidades, torna-se um ambiente criativo e
propriamente formativo, ou seja, estruturante de movimentos de identifi-

cacao subjetivos e socioculturais. (FLEURY, 2003, p. 31).

Instrumentalizando os profissionais que atuam no ensino publico brasileiro, seria
possivel provocar, segundo Lima (2006):
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[...] a redefinicdo de suas concepgdes acerca dos temas racismo, preconcei-
to, ideologia, cultura, género, estereotipos e outros, tudo no intuito de repen-
sar o curriculo e reorganiza-lo a partir da aceitacado da identidade e diversi-
dade enquanto aspectos definidores das decisdes requeridas por sua pratica

pedagdgica. (LIMA, 2006, p.19).

Essa instrumentalizacdo seria o eixo da proposta de implementacdo da educacéao
para as relagdes étnico-raciais, uma vez que as mudancgas curriculares s6 ocorrem a partir
das reflexdes e percepcdes da necessidade de aprender a desconstruir os conhecimentos
historicos. E reconstrui-los sob nova éptica, percebendo a diversidade étnico-racial existen-
te no interior do pais ou das escolas e a necessidade de que se eduque para o respeito a
pessoa, individualmente ou em seus grupos e culturas, que originam toda essa diversidade.

Segundo o parecer CNE 3/2004 (Conselho Nacional de Educacgao), as Instituigdes de
Ensino Superior incluirdo nos conteudos de disciplinas curriculares dos cursos que ministram
a Educacao das Relagdes Etnico-raciais. Mas a formagao continuada deve caminhar para-



lela as praticas educacionais no cotidiano da sala de aula, auxiliando de forma organica na
transformacgao do curriculo, dos planejamentos e das relagbes exercidas no chao da escola.

Nesse sentido, um curso pioneiro de especializacdo em Educacao para as Relagdes
Etnico-raciais,2 com carga horaria de 360 horas, foi oferecido em 2011 pela Universidade
Federal de Sao Carlos a mais de 430 professores e professoras da rede publica, em 13
polos diferentes distribuidos no Estado de S&o Paulo. O curso teve a finalidade de formar
professores e gestores do Sistema de Ensino Basico Brasileiro, especialmente da educagéao
infantil e fundamental, em atendimento as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa-
¢ao das Relagdes Etnico-raciais, mais especificamente, para o ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira. Espera-se que isso indique o inicio de uma série de formacgdes, certificadas
e aprofundadas, sobre a questao étnico-racial.

Portanto, vivemos um grande desafio: oferecer aos nossos alunos a oportunidade
de conhecerem mais sobre os povos indigenas, evitando a reproducéo do siléncio sobre a
tematica ou a manutencao de esteredtipos, preconceitos ou superficialidade aos quais nés
mesmos fomos expostos durante nossa formacéo, tanto na educagao basica como no ensino
superior.

3. Os principais equivocos ao falar sobre “o indio” na escola

Para tratarmos de questdes educacionais relativas a tematica indigena, se faz neces-
sario antes revermos alguns pontos de equivoco sobre a visao que se tem e que se nutre de
diversas formas a respeito das populagdes indigenas e que é disseminado no Brasil, como
aponta Freire (2010):

E importante discutir essas ideias equivocadas, porque com elas ndo é pos-
sivel entender o Brasil atual. Se nés néo tivermos um conhecimento correto
sobre a histéria indigena, sobre o que aconteceu na relagdo com os indios,
nao poderemos explicar o Brasil contemporaneo. As sociedades indigenas
constituem um indicador extremamente sensivel da natureza da sociedade
que com elas interage. A sociedade brasileira se desnuda e se revela no re-
lacionamento com os povos indigenas. E ai que o Brasil mostra a sua cara.
Nesse sentido, tentar compreender as sociedades indigenas ndo é apenas

procurar conhecer “o outro”, “o diferente”, mas implica conduzir as indaga-
¢oes e reflexdes sobre a propria sociedade em que vivemos. (Freire: 2010
p.17).

O primeiro equivoco é tratar todos os diferentes povos indigenas como um indio gené-
rico, como se praticassem e compartilhassem a mesma cultura, a mesma crenga € a mesma
lingua. Segundo Freire “essa é uma ideia equivocada, que reduz culturas tao diferenciadas
a uma entidade supra-étnica” (2010, p. 18). No Brasil, ha em torno de 305 etnias indigenas,
falantes de 274 linguas indigenas. De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Esta-
tistica — IBGE (censo 2012) a populacdo indigena € estimada em 896.900 mil individuos, o
que corresponde a 0,4% da populagao brasileira.

O segundo tipo de pensamento equivocado é considerar a cultura indigena como atra-
sada e primitiva. Segundo Freire, as linguas, as religides, a arte e a ciéncia indigena foram
desprezadas, exotizadas ou negadas tanto pelos colonizadores quanto pela sociedade bra-
sileira que ignorou a complexidade dessas culturas se pautando em esteredtipos e no senso
comum sobre elas.

O terceiro equivoco é o “congelamento das culturas indigenas”, como se qualquer
transformacgao na imagem que se tem do indio causasse estranhamento e fosse passivel do
julgamento do que se é ou se deixou de ser. H4 sempre uma imagem fixa do que é ser indio

2 Mais informacgdes sobre o curso no endereco: http://www2.ufscar.br/servicos/noticias.
php?idNot=3956




na memoéria da maioria dos brasileiros, que segundo Freire, € uma imagem de como o
indio deve ser: “nu ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi descri-
to por Pero Vaz de Caminha” (p.24). Quando um indio ndo se enquadra nessa imagem
ele é visto como nao sendo mais indio, como um “civilizado”. Ou seja,

M

Entao, o brasileiro pode usar coisas produzidas por outros povos — com-
putador, telefone, televisao, reldgio, radio, aparelho de som, luz elétrica,
agua encanada — e nem por isso deixa de ser brasileiro. Mas o indio,
quando realiza a mesma operacao, deixa, entao, de ser indio? Quer di-
zer, n6s nao concedemos as culturas indigenas aquilo que queremos
para a nossa: o direito de entrar em contato com outras culturas e de,

como consequéncia desse contato, se transformar. (2010, p.25).

7

O quarto equivoco é considerar que os indios fazem parte apenas do passado
brasileiro. Um dos legados mais graves do ponto de vista do colonialismo, pois ao taxar
de “primitivas” as culturas indigenas passou-se a considera-las como um obstaculo ao
progresso e a modernidade (FREIRE, 2010, p.28). Assim, do ponto de vista de um indio,
Jorge Terena, num texto sobre biodiversidade de 1997, citado por Freire (2010), sao
reproduzidas nogdes equivocadas sobre os povos tradicionais:

7

b

(Eles) veem a tradicao viva como primitiva, porque n&o segue o paradig-
ma ocidental. Assim, os costumes e as tradicbes, mesmo sendo adequa-
dos para a sobrevivéncia, deixam de ser considerados como estratégia
de futuro, porque sao ou estdo no passado. Tudo aquilo que nao é do
ambito do Ocidente é considerado do passado, desenvolvendo uma no-
¢ao equivocada em relacdo aos povos tradicionais, sobre o seu espaco

na historia (p. 28).

O quinto equivoco é a nao consideragao do indio como parte da formagéao iden-
titaria do Brasil. De acordo com Freire, as matrizes europeias, indigenas e africanas,
todas plurais, formaram de cor, cultura, lingua, gentes, o pais que somos hoje. Portanto,
um inventario desse aporte cultural multiplo deve ser feito a fim de estarmos cientes do
que herdamos histérica e culturalmente, ao invés de eleger através da “histéria dos ven-
cedores”, uma dessas matrizes como preponderante de nossa formacao.
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Levando em conta a existéncia desses equivocos podemos refletir e pautar nos-
sas praticas educativas num rumo distinto. Em um curso de formacgao para professores
no municipio de ltapecerica da Serra, em Sao Paulo, propus como primeira atividade,
para aproximacgao dos cursistas a tematica, um desenho. “Pensem no que vocés co-
nhecem, nas referéncias que tém sobre populacdes indigenas e desenhem”. Os pro-
fessores e professoras da rede publica tinham alguns minutos além de lapis colorido
e canetinhas para realizar a atividade. Assim que terminaram pedi que mostrassem e
contassem um pouco da construgcado imaginaria em forma de desenho que fizeram. A totali-
dade dos desenhos mostravam indios nus ou com folhas cobrindo as partes intimas (sempre
homens), com arcos, flechas, ocas, fogueiras, rios, peixes e mata. Todos justificaram muito
bem seus desenhos dizendo: “é isso que indio faz”, “é assim que indio vive” e cada um que
falava seguia a explicagao do outro e era tudo um belo circulo fechado de ideias.
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Somente apds todos falarem é que mostrei um livro didatico de historia. Contei que
era ele um dos utilizados na rede publica de Sdo Paulo, algumas professoras chegaram a
dizer que o conheciam e utilizavam. Comecei a mostrar as figuras que retratavam os indios
no livro. Tamanha era a semelhanga com os desenhos dos professores que uma delas disse
que cobraria direitos autorais. Entdo perguntei: mas sera que os povos indigenas brasileiros
sdo todos iguais? Sao todos assim como os dos desenhos e das figuras? E muitos disseram
prontamente que sim. A partir dai dei inicio de fato a aula, partindo da desconstru¢ao para re-
construir um sujeito educativo importante: o professor. E convidei-os a repensar o papel que
tinham diante da aplicagao real da lei 11.645, pois era para isso que nos encontravamos ali.




E perceptivel, nos cursos de formacéo, que pensar em povos indigenas quase auto-
maticamente nos remete a um deslocamento no tempo e no espago: imaginamos os indios
no passado ou em algum recdndito da floresta amazénica. Como se isso configurasse um
impedimento quase intransponivel para aproximar os alunos da tematica, mas na verdade ha
um equivoco no olhar e ele se deve ao fato do professor ter sido escolarizado num regime de
lei em que a visdo sobre os povos indigenas era sempre enviesada e de cunho politico-ideo-
l6gico empenhado em apaga-los da histdéria atual como algo que existiu um dia, no passado
e que deve repousar 14, no fundo do bau da histéria brasileira.

No entanto, esses equivocos precisam ser questionados e transformados na pratica
educativa, ja que so para citar esse ultimo aspecto levantado, ha trés Terras Indigenas no
maior centro urbano do pais, onde vivem mais de mil pessoas do povo Guarani, isso sem
contar os indios das etnias Pankararu, Pankareré, Terena, Fulni-6, Kaingang, Kariri Xoco,
Atikum e Potiguara que vivem fora de Terras Indigenas na cidade de Sao Paulo ou em Terras
Indigenas em outras cidades paulistas. Além disso, o censo demografico do IBGE (2010)
afirma que ha mais de 63 mil indigenas no estado de Sao Paulo, ou seja, em termos de po-
pulagéo indigena, o estado fica atras apenas do Amazonas e da Bahia.

4. A musicalizagdao como estratégia de sensibilizagao artistica e cultural

A musica indigena brasileira € formada pelo vasto universo cultural dos diversos povos
indigenas que habitaram e habitam o Brasil. Ela & considerada uma das atividades culturais
mais importantes na socializacdo desses povos e possui caracteristica polimorfa. Nesse sen-
tido, deve-se compreender que os povos indigenas ndo constituem uma realidade cultural
unica e monolitica, mas plural, que se revela em suas proprias praticas musicais e sistemas
de producio sonora.

Dessa forma, nao é possivel em apenas um artigo detalhar extensa e aprofundada-
mente todas as suas variaveis linguisticas, ritualisticas, as formas que assumem nas dangas
OU Mesmo a maneira que a musica é cantada, repleta de significado dentro do locus de onde
se origina.

Ao tentarmos descrever algumas caracteristicas genéricas precisamos ter em mente
que devemos fazer uso de algumas informacdes, de maneira responsavel e cuidadosa, para
nao generalizar a ponto de incorrer em um daqueles equivocos dos quais falamos na sessao
anterior. Antes, 0 que visamos aqui € buscar na forma artistica musical um ponto de reflexao
sobre os povos indigenas brasileiros, suas formas de ser, de sentir, de manifestar sabedoria,
dor e amor, bem como a maneira através da qual se relacionam, ao mesmo tempo, com o
mundo e entre si.

A musica indigena é elemento de estudo e interesse de muitos pesquisadores em
todo o mundo e tem recebido aten¢ao de estudiosos desde o inicio da colonizagao do territo-
rio brasileiro, com os relatos de Jean de Léry sobre alguns cantos dos tupinambas, em 1558,
e de Antonio Ruiz de Montoya, cujo extenso Iéxico inclui um universo de categorias musicais
do guarani antigo®. Estudos que trazem novas perspectivas ndo eurocéntricas tém se multi-
plicado a partir do trabalho de pesquisa de Villa Lobos e Mario de Andrade,* no século XX.
Atualmente se destacam os trabalhos de Marlui Miranda® e do grupo Mawaca, composto por

cantoras estudiosas da musica indigena, que colhem e performatizam cang¢des de diversos
3 Bastos, Rafael José de Menezes & Piedade, Acacio Tadeu de Camargo. “Sopros da Amazénia:
Sobre as Musicas das Sociedades Tupi-Guarani”. In: MANA: 125-143, 1999. Ver: http://www.scielo.br/pdf/
mana/v5n2/v5n2a05.pdf. Acessado em 04/01/2014.

4 Pela primeira vez, o acervo musical da caravana coordenada por Mario de Andrade, entédo Diretor do
Departamento de Cultura da Cidade de Sao Paulo, esta disponivel ao publico. Seis CDs reunem 279 faixas
originais da mais pura expressao popular do norte e nordeste do Brasil, de mais de 70 grupos representados
na Miss&o de Pesquisas Folcléricas de 1938. Ver e ouvir em: http://ww2.sescsp.org.br/sesc/hotsites/missao.
5 Nascida em Fortaleza e criada em Brasilia, Marlui Miranda mudou-se para o Rio de Janeiro na
década de 70, quando passou a pesquisar as musicas dos indios brasileiros. A partir dai compds trilhas para
0 cinema e o teatro, gravou discos, produziu espetaculos com a tematica indigena e realizou projetos de
preservagao e recriagdo da musica indigena da Amazénia brasileira.




povos®.

Diante disso, podemos inferir que sao imperativos na vida de um professor que
se propde o ser de forma integra: o estudo, a pesquisa e o exercicio de transformar as
informacdes coletadas em conhecimento que leve a reflexao e que esse processo seja
agradavel aos sentidos daqueles que o apreenderéo.

M

Na pratica da musicalizacdo ha coisas que sao fundamentais, como exercitar o
significado da musica. Pode-se dizer que ela é feita de som e siléncio, concentracéo e
descontracio, alma e corpo, alto e baixo, forte e fraco. Ndo sdo simples oposi¢cdes, sdo
existéncias que germinam coisas e sentimentos, paradoxos que estado presentes num
singular que é ao mesmo tempo plural, que ora é e ora ndo é. E a musica do convivio.
A musica traduz fora de nés 0 que somos (ou o que podemos ser) por dentro, langa-nos
ao ar em forma de som e através dela atingimos o outro e a nés mesmos, num s mo-
vimento.

7

7

Esse debate sobre a fungcédo da arte na nossa vida e a presenga da musica em
diferentes momentos dela é sempre bem vindo a sala de aula, assim os alunos podem
trocar experiéncias sobre suas vivéncias e iniciar, com empatia, a relagdo com os povos
que irdo estudar, bem como as suas formas de criar e viver a musica.

b

Para os diversos povos indigenas existem cangdes para praticamente todos os
momentos e atividades da vida, como também, de certa maneira, existe para nao indios.
Porém, ha especificidades. A sonoridade das musicas indigenas apresenta sutileza e
complexidade especialmente nos timbres e nas alturas, por isso é considerada dificil a
sua transcrigao para um tipo de partitura mais geral onde se ancora a difusdo da musica
ocidental. Assim, ndo existe notagdo e o acervo de composi¢cdes antigas é transmitido
pela pratica continuada entre as geragdes. Ou seja, pratica e oralidade sdo os pontos
essenciais da transmissao musical nesse género.

O que precisa ficar claro quando se utiliza a musicalizagdo como forma de ar-
te-educacao que ambienta o aprendizado € que a musica tem funcdes diferentes em
sociedades distintas e é percebida de diferentes maneiras pelos individuos pertencentes
a estas sociedades. Dessa forma, a sociedade produz em nés uma diregdo mental, um
padrao de escuta e de canto que nos leva, ao ouvirmos ou cantarmos uma cangao, a
descartar certos ruidos e classificar outros como sons musicais. Além disso, segundo
Barros (2011):
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(...) sera preciso compreender que a musica indigena é fundamental-
mente um fendmeno social, coletivizado tanto na sua produgcao como
na sua escuta. Vale dizer, na musica indigena todos participam simul-
taneamente como produtores e fruidores da musica, inexistindo as nogoes
de “artista” e de “publico”, de “palco” e de “plateia”, ou tampouco a ideia de
“espetaculo”. A musica indigena integra-se frequentemente um evento cole-
tivo ou a uma funcgao social importante para toda a comunidade — como uma
festa, um canto de trabalho, uma incitagéo a guerra, um ritual de passagem,
um encantamento, um exercicio de memoria coletiva, uma dramatizagdo mi-
tolégica. (BARROS 2011, p.18-19).

Assim, quando se pretende trabalhar com a histéria e a cultura indigena no chéo da
escola é preciso compreender que essa histdria se desenvolve em determinado /locus e que
a cultura desses povos € diversa e possui significados plurais. Dessa forma, informar as
criancas de onde vem o canto que elas estdo aprendendo ou ouvindo é extremamente rele-
vante, bem como situa-lo geograficamente (mostrando aonde essa populagéo vive), o que

a letra quer dizer e em que lingua esta sendo cantada. Isso faz parte do aprendizado que
6 Em Rupestres Sonoros, cd langado em 2009, o grupo enveredou por uma arqueologia musical

que reune, em um mesmo trabalho, pinturas rupestres do Brasil e arranjos contemporaneos para cangdes
tradicionais dos indios Surui de Rondénia, Kayapé de Xingu, Pakaa Nova de Guaporé, Kaxinawé do Acre,
entre outros. Ver e ouvir em: http://www.mawaca.com.br.




se pretende integral, que toma o aluno como um todo e que trata a cultura do outro (que ao
mesmo tempo € nossa, pois também nos forma) como uma totalidade complexa.

Nesse sentido, se a musica indigena ocorre ao ar livre ou numa grande oca, porque
nao reproduzir, na medida do possivel, essa ambientacédo para a pratica da musicalizacao
que trabalha essa tematica? Isso aproxima os alunos da realidade que se quer resignificar,
sem mascaras ou penas, apenas colocando-os mais proximos da natureza e de seus sons,
tdo presentes na musicalidade indigena.

Portanto, € importante trabalhar as musicas produzidas pelos povos indigenas bra-
sileiros levando sempre em consideragao os proprios parametros das sociedades nativas,
conforme alguns aspectos:

(...) os usos sociais da musica e da danga, a auséncia de um desejo e de de-
mandas de explorar extensas amplitudes melédicas, a interagcao entre a mu-
sica e as sonoridades da natureza, a pratica musical indigena como um pro-
cesso aberto onde a musica é recriada no proprio instante de sua execucao,
a inexisténcia de uma separacéao entre o produtor de musica e o espectador
ou ouvinte. Restituir a musica indigena estes parametros originais é contribuir
para a sua compreenséo efetiva. E, consequentemente, para a sua preserva-

¢ao em um contexto dindmico. (BARROS, 2011, p. 27-28).

E comum encontrarmos trabalhos na escola (como contagéo ou encenagdo) que se
propdem a tratar da questéo indigena através da forma mitolégica dos indios conceberem o
mundo. Mas sao poucas as professoras e professores que tratam com seriedade as formu-
lagdes em que se baseiam para contar a origem de algo. A musica indigena ¢é ligada desde
suas origens imemoriais a mitos fundadores e usada com finalidades de socializa¢éo, culto,
ligacdo com os ancestrais e cura. Segundo certas lendas indigenas, a musica foi um pre-
sente dos deuses, entristecidos com o siléncio que imperava no mundo dos humanos. Para
outros povos a musica € tida como originaria do mundo dos sonhos, onde vivem as tribos
miticas de animais e dos ancestrais. Lugar que s6 é conhecido pelas pessoas sem espirito,
aquelas que por algum motivo estiveram no limiar da morte e de |4 retornaram, introduzindo
novas melodias apds esse contato com o além-mundo. Outra forma comum € a visao de que
a criagao de novas musicas se deve aos pajés, que as intuem em seus transes onde estabe-
lecem contato com deuses e ancestrais.

A partir disso, as relagdes sociais sao assinaladas musicalmente, delimitando, por
exemplo, faixas etarias, status social, estados afetivos, géneros, individualidades e grupos.
Além disso, o canto e a danga cumprem também um papel fisiolégico na prépria constituicao
dos estados psiquicos, atualizando a experiéncia dos eventos miticos, revivendo-os e recon-
tando-os.

Lopes da Silva (1995) sugere que nesse tipo de trabalho escolar os mitos podem ser
abordados de duas formas: uma privilegia sua dimensao universal, tratando os mitos como
produtos da reflexdo humana sobre o mundo, como experiéncias filoséficas. Outra privilegia
a dimenséao da diferenca, tratando os mitos como criagdes originais, com suas especificida-
des culturais e sociais de elaboragao e transmisséo. As possibilidades de combinagao das
duas abordagens podem ser extremamente enriquecedoras para o trabalho pedagadgico.

Com relacdo ao instrumental da musica indigena em geral inclui-se instrumentos de
percussao e sopro que podem ser feitos de uma variedade de sementes, madeiras, fibras,
pedras, objetos ceramicos, ossos, chifres, couro de animais. E possivel reproduzir alguns
desses instrumentos na escola junto aos alunos utilizando materiais alternativos. Um pau de
chuva pode ser confeccionado facilmente com um cano de PVC vedado nas extremidades,
decorado em grupo com tinta ou papel maché e algumas pedras colocadas dentro para si-
mular o barulho da chuva quando inclinamos o cano de maneira lenta.




Através desses exemplos da vivacidade e peculiaridade das musicas indigenas
que se fundamentam na socializagdo, ambientagao, sonoridade, mitologia, instrumental,
ao contrario do que se poderia supor, a tradicdo musical indigena ndo é um objeto de
antiquario, é algo vivo e que esta sempre em transformagao, sendo constantemente pra-
ticada e renovada, incorporando até mesmo material ndo indio, e € uma vitrine de suas
visdes de mundo, em formas sonoras.

5. Os desafios

E fato que ha uma producéo crescente de materiais sobre povos indigenas, e
frequentemente produzidos por eles. Basta uma pesquisa na internet para encontrarmos
alguns sites e blogs mantidos por organizagdes indigenas e indigenistas que disponibili-
zam recursos textuais e audiovisuais que podem ser utilizados em sala de aula, como é
0 caso do site http://www.funai.gov.br/indios/sons/sons.htm, que traz alguns audios em
cd com cantos e dangas de povos indigenas como os Xavante e os Kraho.

No site www.indioeduca.org. (2011), é possivel encontrar artigos a respeito de
diferentes etnias e tribos brasileiras, todos escritos por indigenas. Os assuntos sao di-
versos e vao de aspectos histéricos ao cotidiano. A época do indio sem voz esta ter-
minando. Este projeto tem o objetivo de empoderar o indigena para dialogar”, conta o
presidente da Thydéwa, Sebastian Gerlic.

A seguir, indicamos algumas referéncias que estado disponiveis para consulta. O
primeiro titulo € uma colecdo de textos com subsidios para trabalhar com a tematica
indigena em sala de aula. O segundo titulo traz pesquisas de varios autores sobre as
formas como diferentes povos indigenas pensam e lidam com o contato interétnico. O
terceiro texto € uma reflexdo de Ana Mae Barbosa que traz uma proposta importante de
como realizar arte-educacao no Brasil.

LOPES, da S. A.; GRUPIONI, L. B. (Orgs.). (1995). A tematica indigena na escola:
Novos subsidios para professores de 1° e 2° graus. Sdo Paulo: MEC/MARI/UNESCO.
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ALBERT, B.; RAMOS, A. R. (Orgs.). Pacificando o branco: cosmologias do conta-
to no Norte-Amazonico. Sao Paulo: Imprensa Oficial; IRD; Editora UNESP.

BARBOSA, Ana Mae. Arte-educacdo pos-colonialista no Brasil: aprendizagem
triangular. Comunicagao e Educacéao, Sao Paulo, 21: 59 a 64, jan./abr. 1995.
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Para finalizar, reconhecemos que, embora a Lei n® 11.645/08 constitua um avan-
¢o, em termos de possibilidade de acesso aos conhecimentos sobre os povos indigenas
no Brasil, sua aplicacdo demanda maiores esforcos e investimentos. Iniciativas, como cur-
sos especificos de formacgao de professores e a publicacdo de textos de apoio, constituem
apenas o primeiro passo necessario neste sentido, e é fundamental levarmos a sério as de-
mandas dos proéprios educadores que se veem encarregados de enfrentar os desafios que a
educacgao para o reconhecimento e o respeito a diversidade cultural nos coloca.
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0 PAPEL DA TECNOLOGIA NA ESCOLA INDIGENA
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Resumo

Os instrumentos didaticos utilizados contemporaneamente na formagao indigena séo, por
muitas vezes, desconectados das necessidades dessas comunidades e n&do asseguram o
conhecimento necessario nas varias areas do saber. Destarte, pretendemos demonstrar a
pertinacia da utilizagdo de ferramentas computacionais no ensino indigena para suplantar
parte dos referidos obstaculos. Tais ferramentas permitirdo o intercambio de informacgdes e
materiais entre docentes e lideres comunitarios. Portanto, a presente pesquisa centra-se no
escrutinio de uma plataforma tecnolégica especifica (Learning Management System-LMS)
integrada a um processo de Gestdo do Conhecimento, e na analise de sua capacidade de
democratizar o conhecimento gerado em diferentes polos do pais.

Palavras-chaves: Ensino indigena. Tecnologia educacional. Identidade cultural. Ferramen-
tas educacionais.

Abstract

The teaching tools currently used in indigenous education are often disconnected from the
needs of these communities and do not provide the necessary knowledge in its various fiel-
ds. Hence, we aim to demonstrate how the use of computational tools in native education
can overcome part of such obstacles. These tools will allow the exchange of information and
materials between teachers and community leaders. Therefore, this research focuses on pre-
senting a technology platform (Learning Management System-LMS) integrated with a Know-
ledge Management process, and on the analysis of its ability to democratize the knowledge
generated in different centers of the country.

Key words: indigenous education; educational technology; cultural identity; educational to-
ols.

1. Introducgao

O presente estudo objetiva avancar na elaboragdo de uma plataforma educacional
multimidia, com o conteudo programatico efetivo de sexto a nono periodo do ensino fun-
damental indigena Zord, de acordo com as Leis de Diretrizes e Bases legais da Educacao
Indigena (CARDOSO, 1996), podendo ser replicado as comunidades que possuirem acesso
a computadores.

O desenvolvimento de tecnologias de informacéo e comunicagao permitiu a socie-
dade aplicar e difundir conhecimentos adquiridos de forma a resolver problemas técnicos e
satisfazer suas necessidades. A difusdo de tecnologias no Brasil € de extrema importancia,
haja vista sua capacidade de democratizar o conhecimento, encontrando na sala de aula um
locus de proficuo desenvolvimento, ao fornecer ferramentas pedagogicas estratégicas.

1 Pés-doutoranda em Linguistica, UNESP — FCL/Ar. Bolsista da CAPES (Coordenacgao de Aperfeigoa-
mento de Pesquisa de Nivel Superior).
2 Mestrando em Modelagem de subsistemas Complexos, USP/SP. Bolsista da CAPES (Coordenagao

de Aperfeicoamento de Pesquisa de Nivel Superior).



Nosso principal objetivo sera proceder a uma pesquisa de conteudo e padronizagao,
apoiados na Educacgao Escolar Indigena (MEC, 2012), pautada pelos principios da identida-
de indigena, da igualdade social, da especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade.
Pretendemos compreender a configuragao da tematica dos cursos, expressando cada topico
por meio de descritores que, por sua vez, tornar-se-d0 em indexadores para a base de dados
e a recuperagao do contexto educacional. Considerando as diferentes realidades sociocul-
turais existentes entre os brasileiros indigenas e os brasileiros nao indigenas, questionamo-
-n0os como ensinar e aprender sem que, contudo, sejam dissipadas as raizes culturais.

Nossa justificativa € a grande disparidade de conteudo disciplinar, aparato didatico
insatisfatorio e insuficiente, professores indigenas a margem do processo educacional nacio-
nal, e que assumem o ensino nas escolas indigenas sem que, contudo, possuam especiali-
zacao para todas as disciplinas que lecionam. Este panorama faz-se incidente, também, nas
escolas com laboratérios midiaticos e Internet e ocorre devido a um instrumento didatico que
nao esta centrado na formacgao indigena, ou que nao assegura o conhecimento necessario
nas varias areas do saber que o professor indigena carece para ministrar disciplinas, seguin-
do os parametros fornecidos pelo Ministério da Educagao e Cultura. Nossa proposta salienta
um viés de resgate do ensino autdctone, que deve preparar, de forma igualitaria, todos os
jovens brasileiros, com qualidade e deferéncia.

A pesquisa objetiva produzir e disponibilizar conteudo educacional através de uma
plataforma tecnologica especifica (Learning Managment System - LMS).

O conteudo sera elaborado de forma a langar novas bases teérico-metodolégicas que
subsidiem a construgcdo de um pensamento indigena, sintonizado com as exigéncias de suas
realidades.

2. Descrigdo do trabalho desenvolvido

A educacéao nacional é assegurada pela Constituicdo Brasileira, na qual o ensino fun-
damental regular para os indigenas “sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizagdo de suas linguas maternas e de seus processos
préprios de aprendizagem”. (BRASIL, 1988). Todavia o ensino indigena ocorre de forma defi-
citaria em todo o pais, de acordo com relatos do Ministério Publico de Ronddnia, de lideran-
¢as indigenas e organizagdes sociais. Além do mais, o instrumento didatico n&o considera a
individualidade linguistica e a singularidade de cada etnia.

Nesse sentido, nosso trabalho sera inventariar o conteludo relevante as sociedades
indigena, enraizado hoje na oralidade.

Retomando Piaget (1968), para que o aprendiz apreenda a nova instrugéo é preciso
relaciona-la ao objeto (ou vivéncia) ja experimentado. Desse modo, nosso inventario correla-
cionara o conteudo da educacgao nacional ao universo autoctone.

No tocante a imparidade de cada grupo e a interculturalidade, encontraremos pontos
de convergéncia relevantes, nos quais poderemos unir a educagao nacional a educacéao
indigena. Entendemos que a pluralidade linguistica e cultural requerem cuidados e delimita-
¢ao do escopo ora proposto e, desta forma, inicia-lo-emos através de um projeto piloto em
Rondénia, bergo do Projeto Agai, com os indigenas Zoro e, posteriormente, estendé-lo-emos
a outras comunidades da regido norte brasileira.




2.1 Tecnologias educacionais

A importancia da adogao de tecnologias na educagéao foi reconhecida pelo Go-
verno Federal com a criagdo do Programa Nacional de Tecnologia Educacional (Prolnfo)
através da Portaria n° 522 (BRASIL, 1997). Cabe ressaltar que a implementagao do
referido programa, em ambito nacional, ainda é incipiente (SILVA, 2011), principalmente
no tocante as escolas indigenas, que ainda apresentam dificuldade na obtengao de re-
cursos educacionais basicos. Ademais, a simples oferta de tecnologia sem a utilizacéo
de conteudo de qualidade, obviamente, ndo é capaz de promover melhora educacional
e desenvolvimento nas comunidades.

As Tecnologias Educacionais permitem que conteudos possam ser elaborados e
difundidos sem que haja qualquer preocupag¢ao com distancias fisicas. Dessa forma, a
introdugéo da informatica no ensino com o apelo indigena, permitira, por exemplo, que
conteudos de matematica sistematizados no estado de Sdo Paulo sejam disponibiliza-
dos pela plataforma em todo o pais. E informacdes acerca de ritos e costumes de um
povo possam ser compiladas e utilizadas de forma a proteger a identidade cultural da
comunidade e suas condicionantes historicas. Nesse sentido, ressalta-se que o intuito
de preservacéo das culturas indigenas é reforcado pela introdugdo da tecnologia, em
contraste com a tese de homogeneizacéo cultural.

Podemos citar uma aula sobre a classificagdo dos animais vertebrados, que em
lingua nacional recebem definicdes como “mamiferos”, “aves”, “peixes”, “répteis”, “an-
fibios”. A escola indigena podera ensina-la salientando, também, sua proépria taxiono-
mia. E, ainda, apresentar a taxonomia da fauna brasileira em outras linguas indigenas.
A plataforma educacional subsidiara o desenvolvimento da tematica. Nela encontraremos
informacgdes sobre a duragao da aula, conteudo a ser desenvolvido em sala, imagens, apre-
sentacao de slides e links adequados ao tema, a taxonomia para outros povos e a taxonomia
de sua prépria lingua. Por outro lado, um novo material podera ser criado e disponibilizado
pelo professor, para uso da propria comunidade ou comunidades irmas. Isso porque havera
uma base de dados interativa. De maneira simplificada, consideremos que a aula em ques-

tao sera organizada da seguinte forma:
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2.1.1 Exemplo de aula de Classificagao Animal para comunidades indigenas

I- Em nossa lingua nacional os animais séo classificados como:

. Mamiferos: vertebrados que amamentam seus filhotes.

. Aves: vertebrados, bipedes, oviparos; possuem penas, asas, bico cérneo e
0Ss0s pneumaticos.

. Répteis: vertebrados que possuem o corpo com escamas, temperatura corpo-
ral variavel. Geralmente eles pdem ovos com casca.

. Anfibios: vertebrados que passam uma fase da vida na agua e outra em am-
biente terrestre. Sua pele precisa estar sempre umida, pois funciona como um meio de res-
piragdao, mas possuem pulmdes, ouvidos € um coragao.

. Peixes: vertebrados, de vida aquatica, possuem escamas, que facilitam o des-
lizamento na agua e se locomovem por nadadeiras; respiram por branquias.

Vamos agora ver outros dois exemplos de classificagdes criadas pelas etnias Katukina
e Parintintin:
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II- Classificagdo dos animais pelos Katukina

Sao 3 categorias basicas:

. yoina: mamiferos terrestres e arbéreos (ndo comporta ratos, morcegos,botos
e 0 peixe-boi).

. tsatsa: peixes, nao inclui animais aquaticos como poraqués, arraias, bodos,
caranguejos e camardes. Possui 3 subcategorias: peixes com escama (tsatsa posaya), pei-
xes de couro (tsatsa reshviya) e peixes de esporao (tsatsa pakaya).

. rono: cobras, com excegao da espécie Typhlops reticulatus, classificada na
categoria genérica noin, que reune as minhocas.

Outras subcategorias Katukina:
. kanshi: sao todos os morcegos

. Maka: ratos e também o coelho (Sylvilagua brasiliensis) chamado de maka
pantxoya, que pode ser traduzido como “rato com orelhas”. O coelho é também agrupado na
categoria yoina.

. As aves, em sua maioria, recebem denominacgao especifica. Os passarinhos
sdo todos agrupados dentro da categoria genérica Shai.

lll - Classificagdo dos animais pelos Parintintin: Sistema de metades exogamicas
(GAVA, 2012, p.8)

Os Parintintin se organizam num sistema de metades, representado pelo nome de
duas aves:

. Kwandu (gaviao) e Myty Nhagwera (mutum).

As aves que dao seu nome as metades s&o simetricamente opostas: O gavido, Kwan-
du, tem sua coloragéo clara, voa alto, enquanto o mutum, Myty, possui a coloragéo escura,
voa baixo e é terrestre (KUROVSKI, 2009, p.62). Para eles, os seres, plantas, objetos e uten-
silios podem ser repartidos nas duas metades. Exemplos:

. Passaros: Myty: Urumutum, Urugu, Premu, Inhambu Grande, Jacu; Kwandu:
Arara Canindé, Japu, Tucano, Galinha

. Animais: Myty: Macaco Barrigudo; Kwandu: Jacamim (passaro), Macaco
Prego, Cachorro.

. Peixes: Myty: Traira, Matrinxao, Jatuarana; Kwandu: Surubin, Tucunaré.

Dessa forma, a plataforma evidenciara outras formas da vida e do pensar indigena,
propiciando trocas linguisticas e culturais, curiosidade e incremento do interesse pelo saber.

A criagao do software de Learning Managment System (LMS) possibilitara o intercam-
bio de conhecimento entre os profissionais, os quais serdao mutuamente favorecidos. Além
da disponibilizagdo de conteudos para uso em sala de aula, serdo implementadas fungoes
de armazenamento e recuperacao de informagdo em uma base de dados, que permitira a
comunicacao e construgao coletiva de conhecimento.

2.2 Materiais e Métodos

Os estudos a serem realizados no ambito de nosso projeto manterdo sua relagao 16-
gica com as bases estabelecidas pelo Ministério da Educagéao (MEC) nas Diretrizes para a




Educacao Escolar Indigena (MEC, 2012), pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagéao
Nacional (Lei 9.394/96), e, ainda, por outros documentos nacionais e internacionais que
visam assegurar o direito a educagdo como um direito humano e social; as Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental (Parecer CNE/CEBRN°® 11/2010 e Re-
solugdo CNE/CEB n° 7/2010), além de outras que tratam das modalidades que com-
pdem a Educacgao Basica; as orientacbes do Parecer CNE/CEB n° 1/2011 e do Parecer
CNE/CEB n° 9/2011; as determinagdes do Decreto n° 6.861/2009, que dispde sobre a
Educacao Escolar Indigena e define sua organizagéo em territérios étnico-educacionais.
O projeto baseia-se, também, na descricdo do cenario da lingua e das comunidades
indigenas (LISBOA, LACERDA, SOUZA, CIMI); no modelo proposto de criagédo de Dicio-
narios eletrénicos Multimidia, em Gava (2003, 2012), no campo da Analise Linguistica;
e nas abordagens tecnoldgico-educacionais versadas por Pierre Lévy (1996; 1998), Lev
Vigotski (2003), Paulo Freire (1976; 1978) e Jean Piaget (1968) na ambiéncia da Peda-
gogia. Mencionamos também a utilizagao dos referenciais propostos em Dal Poz (2009),
Lacerda (2005), Lévi-Strauss (1955), Lisboa (2008), Montserrat e Tavares (2006), Phillips
(2011) e Tressmann (1994).

A atencdo com a identidade cultural estara a cargo de professores indigenas,
que assumirdo o papel de representantes regionais dos povos com maior proximidade
linguistica, aos quais se encarregarao de demonstrar e validar o conteudo desenvolvido.
Desse modo, o material didatico sera aberto a consideragdes bilingues e culturais pontu-
adas por cada etnia, e nesse ponto havera dessemelhangas que, entretanto, permitirdo
o intercambio cultural entre os grupos.
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A base para todo conteudo didatico devera ser desenvolvida em nucleos académicos,
orientados por professores indigenas, sob a supervisdo do corpo docente académico para
as disciplinas obrigatérias presentes nas diretrizes curriculares nacionais, entre elas a Geo-
grafia, Histéria, Ciéncias, Matematica, etc.

Destarte, pode-se inferir que novos trabalhos académicos emergirdo das atividades
propostas, fomentando o desenvolvimento de comunidades e dos profissionais envolvidos;

O registro dos dados obtidos na bibliografia € na consulta aos assessores cientificos
(professores indigenas, pesquisadores, académicos, etc.) sera organizado em uma base de
dados eletronica, para cada disciplina, composta de:

o Fichas dos conteudos programaticos que serdo empregados na construgcéo da
disciplina, unicas para todas as etnias;

o Fichas do conteudo programatico bilingue, que serao diferentes para cada et-
nia;
o Fichas do conteudo programatico étnico-cultural, que, assim como as fichas de

conteudo programatico bilingue, sofrerao variagdes de uma comunidade para a outra.

Ao final de nosso trabalho, os conteudos das fichas serdo selecionados pela equipe
pedagdgica e enviados para a equipe de desenvolvimento tecnoldgico.

3. Tecnologia Empregada

A construcao da plataforma deve orientar-se para a utilizagao de tecnologias de codi-
go aberto, uso gratuito e, quando possivel, produzida em territério nacional. Nesse sentido,
€ importante destacar que toda a producéao realizada pela equipe no ambito do projeto sera
disponibilizada utilizando licencas de cédigo aberto e de livre utilizagao para fins ndo comer-




ciais.

Dentre as linguagens de programacédo disponiveis para uso na web, escolhemos o
PHP pelo seu baixo custo de desenvolvimento e implementagdo. Ademais, a renderizagao
de hipertextos devera utilizar as tecnologias XHTML, CSS e AJAX.

O armazenamento das informacdes devera preferir a utilizacdo do sistema de banco
de dados MySQL, pela grande difusdo da plataforma, grande eficiéncia na utilizagdo em sis-
temas web e baixo custo.

Para o desenvolvimento da plataforma eletrénica destacamos a pertinéncia do conhe-
cimento das linguagens computacionais descritas, bem como da definigdo das estruturas
relacionais dos dados gerados para disponibilizagao.

4. Consideragoes Finais

O ensino nas escolas indigenas carece de material apropriado, que seja subsidiado
por valores socioculturais inerentes a cada cultura. Acreditamos que seja possivel democra-
tizar a produgcédo de conhecimento, restrita aos circulos académicos, de maneira que este
possa ser absorvido por comunidades indigenas, ao mesmo tempo em que sua cultura e
modo de vida sejam respeitados.

Temos, como desafio, a obtengéo de recursos educacionais basicos e tecnoldgicos
apropriados, bem como permitir que sejam respeitados os “ndo ditos” das etnias, os quais
permanecerao na oralidade e apenas conhecidos por seus pares sem que, contudo, haja
prejuizo no contexto encerrado.

Todo o conteudo sera criado a partir de um sistema de ensino propriamente indigena
(ndo utilizando uma metodologia condutivista), e assegurado em uma base de dados robus-
ta. E importante ressaltar o carater pioneiro de nosso projeto, imbuido de um plano pedagégi-
co mais abrangente, o qual, em futuro proximo, podera propagar-se pelo veio da pluralidade
linguistica indigena brasileira.
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SUBMISSOES

Diretrizes para Autores
A Moitara — Revista Eletrénica da Fundacao Ara-
pora destina-se exclusivamente a publicagao de
estudos e trabalhos inéditos oriundos das areas
de Antropologia, Arqueologia, Educacéo, Histéria
e Linguistica, resultantes de pesquisas e praticas
educativas que apresentem consistente aborda-
gem tedrico-metodoldgica relacionada a pesqui-
sa tedrica ou empirica, ensino e/ou extensao,
contemplando resultados relevantes.
Trata-se uma publicacdo anual da Fundacéo
Arapora e em cada edigao sera contemplada, ex-
clusivamente, os eixos tematicos que se apoiam
no dialogo interdisciplinar e intercultural relacio-
nados as questdes voltadas ao povos indigenas
— cultura, diversidade, cosmologia, territorialida-
des, educacéo, direitos, memdria, identidade -,
ao patrimonio cultural, arqueolégico e ambiental.
A Revista também recebe contribuicdes em for-
ma de resenhas de livros langados no periodo de
até dois anos para publicacbes nacionais, e de
até trés anos para as internacionais, tendo por
base a chamada da edic&o, além de entrevistas
com pesquisadores, educadores e liderangas in-
digenas que possuam trabalhos relevantes nas
tematicas propostas.
A pertinéncia da publicacdo sera avaliada pelo
Conselho Editorial e pareceristas ad hoc, consi-
derando a adequacgao ao perfil da Revista e/ou
da edigao tematica, o conteudo e a qualidade das
contribuicoes.
O trabalho deve ser enviada em formato doc,
docx ou rtf e caso haja imagens, solicita-se que
elas sejam inseridas no préprio texto, devida-
mente legendadas e creditadas segundo as nor-
mas da ABNT. E necessario que o autor que fizer
uso de imagens em seu texto possua prévia au-
torizagao para a sua reproducao.
Todos os textos publicados implicam na autoriza-
¢ao do autor e de que sua producao seja regida
pela licenca de distribuicdo Creative Commons
CC BY-NC-ND 3.0 BR (http://creativecommons.
org/licenses/by-nc-nd/3.0/br/).
O artigo devera apresentar as especificagdes de
formatagéo indicadas a seguir:
1. De 12 a 20 paginas. As notas indicativas deve-
réo ser de fim da pagina.
As referéncias deverao vir no fim do texto;
2. Papel tamanho A4;
3. Programa Word for Windows (versao 2003 —
modo de compatibilidade);

4. Fonte Arial; tamanho 12; espagamento 1,5;
margens: superior e inferior 2,5; esquerda e di-
reita 3,0; alinhamento justificado;

5. Titulo em maiusculo, centralizado e em negri-
to;

6. Nome do(s) autor(es) alinhado a direita depois
de uma linha de espaco do titulo;

7. Vinculagao institucional, logo abaixo do(s) no-
mes(s) do(s) autor(es), também alinhado a direi-
ta;

8. Endereco eletrdnico logo abaixo da vinculagao
institucional;

9. Depois de uma linha de espaco, o resumo do
trabalho:

a) O resumo deve conter até 15 (quinze) linhas;
b) Fonte Arial; tamanho 12, espagamento sim-
ples;

c) Paragrafo unico; sem bibliografia; sem notas;
em margem; sem figuras (apenas texto);

d) Depois de uma linha de espago, deve-se
acrescentar trés palavras-chave.

10. Abstract: com maximo de 15 (quinze) linhas;
em margem; fonte Arial, tamanho 12; espaca-
mento simples; sem margem. Depois de uma li-
nha de espago: keywords

11. Depois de duas linhas de espaco, o texto
completo do trabalho;

12. As citacOes de até trés linhas devem constar
entre aspas, no corpo do texto, com 0 mesmo
tipo e tamanho de fonte do texto normal. As refe-
réncias devem indicar entre parénteses nome do
autor em letras maiusculas, ano de publicagéo e
paginas;

13. As citagdes a partir de quatro linhas devem
ser em Arial 11, com recuo esquerdo de 4 cm, es-
pacamento simples. As referéncias devem cons-
tar no corpo do texto, entre parénteses;

14. O uso de notas de rodapé deve ter apenas
o carater explicativo/complementar. Devem ser
numeradas em algarismos arabicos sequenciais
(Ex. 1, 2, 3 etc.) na fonte Arial 10 e espagamento
simples;

15. Depois de duas linhas de espaco, ao final
do texto, as referéncias bibliograficas devem
ser apresentadas de acordo com as normas da
ABNT, dispostas em ordem alfabética por autor;
16. Os textos poderéo apresentar imagens, ilus-
tragbes e/ou graficos desde que apresentem as
fontes e informacgdes exigidas pela legislacdo em
vigor no pais;

17. As péaginas nao devem ser numeradas; 18.




Os textos deverao ser elaborados em portugués.
Caso apresente problemas textuais ou grama-
ticais, apontados pelos pareceristas, 0 mesmo
sera devolvido para as devidas corregdes sob
a responsabilidade do(s) autor(es), estipulando
prazo para devolugdo do mesmo.

19. O editor-chefe encaminhara notificagao aos
autores informando sobre a aprovagao ou ndo do
texto para publicagdo. Junto & notificagdo sera
enviada copia do conteudo do parecer, sem iden-
tificagéo do parecerista;

20. Caso o autor ndo promova as alteragdes su-
geridas, em se tratando apenas de mera irregu-
laridade (erros ortograficos, formatagéo etc.), a
Revista podera promover de oficio as modifica-
¢des necessarias.

21. Nao se tratando de meras irregularidades, o
nao atendimento pelo autor das solicitagbes de
ajustes ou modificagdes, ou em caso de plagio
ou descumprimento da presente norma, havera
exclusao do trabalho, comunicando-se via e-mail;
22. Os textos deverao ser enviados exclusiva-
mente para o e-mail: revistamoitara@gmail.com
O editor-chefe encaminhara os artigos para o
Conselho Editorial, sem identificagédo do(s) au-
tor(es), para dois pareceristas cujos homes se-
rao mantidos em sigilo. Em caso de divergéncias
nos pareceres, o texto sera enviado a um terceiro
consultor;

23. Nos casos em que o pareceristas sugerirem
ajustes ou corregdes nos trabalhos enviados, os
autores devem proceder aos referidos ajustes
dentro do prazo de 15 dias para que sejam en-
viados para nova analise formal,

24. Conceitos, afirmacdes e ideias contidas no
texto serdo de inteira responsabilidade do(s) au-
tor(es);

25. Resenhas, resumos, entrevistas e outros tex-
tos n&o serdo submetidos ao sistema de parece-
res. A publicacado de tais matérias sera decidida
pela Comissao editorial Executiva;

26. Um mesmo autor ndo podera ter mais de 1
(um) artigo cientifico publicado no mesmo exer-
cicio. Nao serdo computados neste limite as re-
senhas e resumos.

Declaracao de Direito Autoral

Ao realizarasubmissao dotexto o(s)autor(es)
estd(do) concordando automaticamente
com a publicacdo do mesmo, caso obtenha
pareceres positivos dos avaliadores. Dessa
forma, com a publicagdo o(s) autor(es)
estara(ao) automaticamente cedendo os
direitos autorais do texto para a Moitara —
Revista Eletrébnica da Fundacédo Arapora.
Os autores somente poderao publicar o
mesmo texto em outras obras, veiculos
e/lou peridédicos mediante autorizagao
formal da Comissao Editorial da revista.
Tal procedimento faz-se necessario porque
a Moitara tem o compromisso de publicar
apenas textos originais.
Tendo em vista as normas do trabalho cien-
tifico, a autoria do trabalho deve ser restrita
aqueles que fizeram uma contribuigao signi-
ficativa para a concepcgéo, projeto, execugao
ou interpretagao do estudo relatado. No caso
de varios autores, o autor principal deve ga-
rantir que todos os coautores estejam inclui-
dos no artigo. O autor principal também deve
certificar-se que todos os coautores viram
e aprovaram a versao final do manuscrito e
que concordaram com sua submissado para
publicagao.

Politica de Privacidade
Os nomes e enderecos informados nesta re-
vista serdo usados exclusivamente para os
servigos prestados por esta publicagdo, nao
sendo disponibilizados para outras finalida-
des ou a terceiros.



