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MOITARA

O NOME

ritual do Moitara tem origem kamaiura, mas se tornou uma pratica de
trocas entre os povos do Alto Xingu (Parque Indigena do Xingu, MT).

E importante enfatizar que o Moitara ja ndo é uma pratica restrita ao Alto
Xingu, mas que esta presente no cotidiano de diversas etnias, sendo um evento
que possui equivalentes e peculiaridades de acordo com o0s povos que o realizam.

Ele consiste em um acontecimento que envolve a troca de objetos pertencentes a
cultura material, alimentos, canoas, armas, produtos fabricados pelos indigenas.
As trocas podem dar-se entre casas da mesma aldeia, entre aldeias distintas e
até mesmo entre indigenas e nao indigenas.

O Moitara é mediado pelos chefes, onde os visitantes colocam no chao aquilo
que pretendem trocar. Se as partes envolvidas julgam justa a transacéo, o objeto
é retirado do solo.

A escolha desse nome para a Revista Eletrdnica da Fundacéo Arapora sustenta-
se no fato de que o Moitara, muito mais do que a transacgao de produtos, promove
uma troca de vivéncias e saberes, instaurando um ambiente em que individuos
diferentes compartiiham seu modo de vida e suas manifestagcdes culturais,
entrando em contato com o outro.

Desse modo, o periddico pretende ser um espaco ndo apenas de exposig¢ao de
artigos e outros textos que possuem em comum a tematica indigena, estudos
sobre o patriménio cultural, arqueoldgico e ambiental, mas fundamentalmente um
local de trocas onde o conhecimento possa ser compartilhado por pesquisadores
de instituicbes académicas, professores indigenas, professores nao indigenas,
membros de Organizacdes Ndo Governamentais, e outros sujeitos que estao
dispostos a dialogar e expor as suas ideias, concepcodes e praticas relacionadas
as linhas de atuacao da Revista.
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DITORIAL

com imensa satisfacdo que apresentamos o primeiro numero da Moitara

— Revista Eletrénica da Fundagao Arapora. Somos uma organizagao ci-

vil destinada a atender interesses coletivos e sem fins econémicos, cuja
historia € marcada pela defesa dos direitos dos povos indigenas e a promog¢ao
de suas culturas, e que possui, como uma de suas linhas de atuacao, a produ-
cao e divulgacado de conhecimentos cientificos através de pesquisas, estudos
técnicos e acdes educativas.

/ 4

Nos ultimos cinco anos, a partir de trabalhos voltados para as demandas dos
povos originarios e relacionados ao patriménio cultural, ao desenvolvimen-
to etnoambiental e a diversidade cultural, a missao institucional foi ampliada
e passou também a abarcar a preservacao da memdria social articulada a
responsabilidade coletiva, tendo em vista a reabilitacdo e sustentabilidade do
patriménio cultural, arqueoldgico e ambiental, promovendo agdes educativas,
assim como defendendwo e estimulando a implantagao de politicas preserva-
cionistas.

Nessa perspectiva, a Fundagao Arapora tem trilhado nesses anos o caminho
desafiador das organizagdes nao governamentais engajadas na concretizacao
da justica social, na defesa e valorizacédo da diversidade cultural, tendo como
principio norteador a producgao, circulacdo e apropriacdo dos saberes pelos
sujeitos envolvidos nos trabalhos realizados.

Dessa forma, as atividades desenvolvidas e os conhecimentos produzidos pela
Fundacao expressam uma praxis voltada para os interesses da sociedade em
geral, e dos parceiros, em especial. Tal fato demonstra, também, a valorizacao
dos multiplos saberes e um compromisso com o valor social do conhecimento
cientifico.

A partir dai, a proposta de publicagdo da Moitara — Revista Eletronica é mais
uma iniciativa que busca a qualificacao desse trabalho de pesquisa-acao, for-
talecendo o movimento institucional no campo da produg¢ao de conhecimentos,
da pratica educativa e da ac&o politica pautadas numa visédo que almeja a pro-
mog¢ao de uma ciéncia engajada, portanto contextualizada nas necessidades
das populag¢des e comunidades parceiras.

Além disso, a criacao da Revista esta fundamentada também na necessidade
de socializar e compartilhar os diferentes saberes produzidos, pois entende-
mos que manter um intercambio cientifico através da comunicagao e divulga-
¢ao da producao intelectual € possibilitar a preservacao da memaoria da ciéncia
engajada, promovendo seu compromisso fundamental: o trabalho conjunto e
dialogado na construcao de conhecimentos e experiéncias de pesquisas que
buscam a participagao dos sujeitos, tendo em vista a transformacao de suas



realidades.

Assim, a partir de uma perspectiva inter/multidisciplinar e intercultural, o obje-
tivo é divulgar estudos, pesquisas, relatos e reflexbes sobre as a¢des educati-
vas e 0s processos de intervencao técnica, politica e cultural relacionados aos
trabalhos realizados pela Fundagéo, assim como publicar artigos, resenhas
bibliograficas, resumos de dissertagdes e teses, entrevistas, transcricao de pa-
lestras e conferéncias referentes a trabalhos de pesquisadores, educadores,
agentes culturais, liderangas comunitarias e outros sujeitos.

Com o lancamento da Moitara — Revista Eletrénica da Fundacao Arapora, ini-
ciamos um novo ciclo de trabalho que amplia e refor¢a a vocacgao cientifica da
nossa instituicdo. Sabemos que essa conquista representa um grande desafio
e imensa responsabilidade, mas que também significa a consolidagdo de um
compromisso: o de fazer da pesquisa a pratica da solidariedade, reforcando a
producao de conhecimentos que se afasta da l6égica monocultural e que pro-

GRASTELA LTMA
ROBSON RODRTGUES

Editores

1° ENCONTRO

Condicit

ARADPORA




APRESENTACAO

oitara € um espaco de en-
contro entre diferentes que
compartilham vivéncias, co-
nhecimentos, saberes e experién-
cias, orientados por principios que
valorizam a importancia da troca, do
reconhecimento e respeito pelo ou-
tro, pela diversidade.

Dentro deste espirito de partilhar
e comunicar saberes, a Fundacao
Arapora oferece o primeiro numero
da sua Revista Eletrénica, com uma
edicao especial que traz os trabalhos
apresentados no 1° Encontro Brasil
Indigena — a tematica indigena na
escola, realizado nos dias 24, 25 e
26 de setembro de 2013, em Arara-
quara/SP.

O evento foi organizado pela Fun-
dacado com objetivo de promover um
encontro de estudiosos, educadores,
liderangas indigenas e nao indigenas
tendo como foco a discussao sobre
a implementagdo da Lei 11.645/08,
especificamente no que se refere a
tematica indigena na escola. Tal pro-
posta surgiu a partir da constatacao
de que, depois de cinco anos da pro-
mulgacao da referida lei, muito pou-
Co se avancou sobre os conteudos
curriculares e as praticas educativas
tendo em vista o ensino da historia e
culturas indigenas.

Assim, a publicacao dos trabalhos
apresentados no Encontro tem uma
importancia muito grande porque traz
aluz uma discussao fundamental ndo
SO para a educagao, mas também
para toda a sociedade brasileira: a

necessidade de respeito e reconhe-
cimento para com a diversidade dos
povos indigenas.

A diversidade presente no territorio
brasileiro € complexa e esta entre as
mais preservadas do mundo, apesar
do genocidio durante a colonizagao,
das atuais e constantes agressoes
aos povos e aos recursos naturais,
das terras onde habitam e das ame-
acas permanentes ao seu sistema
cultural.

Nesse sentido, € indispensavel pro-
mover o reconhecimento dos povos
originarios em todas as suas mani-
festacdes, sejam elas arquitetonicas,
medicinais, linguisticas, territoriais,
artesanais e estéticas. Essas popu-
lacoes e seus diferentes ambientes
precisam ter a autonomia e o direi-
to a autodeterminacio identitaria e a
liberdade de se relacionarem em di-
versos niveis com as demais comuni-
dades da sociedade brasileira.

Na longa histéria de lutas dos povos
indigenas pelos seus direitos, desta-
ca-se a que resultou nas conquistas
do texto constitucional de 1988, que
reconheceu e garantiu o direito a di-
ferenca, as suas expressdes cultu-
rais e, no campo educacional, a uma
educacdo diferenciada, a educacéao
escolar indigena. Vinte anos depois
foi conquistada a Lei 11.645/08 que
incluiu no curriculo dos estabeleci-
mentos de ensino fundamental e mé-
dio, publicos e privados, a historia e
cultura dos povos indigenas.

Sendo assim, a tematica indigena na



escola surge nesse contexto de re-
conhecimento das diferengas cultu-
rais, da propria diversidade humana,
promovidas pelas reivindicagcdes dos
movimentos sociais e também pelos
estudos relacionados ao multicultura-
lismo critico. A partir dai, os curriculos
escolares comegaram a ser (re)pen-
sados e reformulados na perspectiva
da sociodiversidade brasileira.

Contudo, se por um lado a referida lei
implica uma conquista para os povos
indigenas, como também para toda
a sociedade nacional, por outro sua
efetivacdo envolve uma série de obs-
taculos e desafios.

Segundo educadores e especialis-
tas nas questdes indigenas, o pro-
prio texto da lei ndo define respon-
sabilidades para a sua efetivacédo e
implementacdo, nem tampouco os
elementos que devem subsidiar os
conteudos a serem ministrados em
sala de aula. Como até o momento
o Ministério da Educagao (MEC) nao
publicou as Diretrizes Curriculares
Nacionais (DCNSs) relacionadas ao
ensino de cultura e histéria indigena,
os professores e gestores educacio-
nais que entendem a pertinéncia e
importancia da tematica nao dispdem
de orientagcbes adequadas para a
promoc¢ao da sua pratica educativa.

Dessa forma, como apontam os tra-
balhos aqui apresentados, o que
acontece nas escolas sao acodes
muitas vezes equivocadas, que re-
forcam ou reproduzem preconceitos,
esteredtipos, com disseminacao da
imagem de um “indio genérico”, ou
de uma cultura congelada no tempo,
quando da chegada dos europeus
no século XVI, ou ainda, de um “nao
indio”, entendido como fruto de um
processo de mesticagem e que nao
traz mais as “caracteristicas tipicas/
tradicionais” de seu povo. S&o ideias
presas a conceitos ligados a “assi-
milagdo” e “aculturacao”, que nao
levam em consideragao o processo
e mudancas socioculturais que € ca-
racteristica fundamental de todos os
grupos humanos.

Trata-se, portanto, de uma realidade
que precisa ser transformada, a par-
tir de uma mudancga de mentalidade,
um investimento maior na formacéao
de professores e na conscientizacio
dos gestores da educacgéo, levando
em conta a construcdo de conheci-
mentos na perspectiva da pedagogia
historico-critica (Demerval Saviani),
do multiculturalismo critico (Peter
McLaren) e de uma praxis educativa
transformadora (Paulo Feire).

Assim, a realizagao do 1° Encontro




Brasil Indigena — a tematica indi-
gena na escola teve, como objetivos
gerais: difundir conhecimentos sobre
a questao indigena do Brasil e contri-
buir para as discussdes em torno da
diversidade cultural e do respeito a di-
ferenca; buscar a conscientizacao da
sociedade sobre a importancia que
deve ser atribuida ao patriménio cul-
tural, arqueologico e ambiental brasi-
leiro; promover a aproximacao de es-
tudantes e professores da educacao
basica, além do publico em geral, do
universo das pesquisas académicas
sobre as questdes indigenas na atu-
alidade; divulgar a arte e a cultura
indigenas através de feiras, oficinas
e exposigdes, protagonizadas pelos
proprios indigenas; realizar debates,
palestras, minicursos e mesas-re-
dondas com enfoque em tematicas
que valorizam a histéria dos povos
indigenas, promovendo a reflexdo
sobre a influéncia da cultura das dife-
rentes etnias na construcao da identi-
dade do povo brasileiro; constituir um
canal de participacao e trocas entre
estudiosos, pesquisadores, profes-
sores, alunos, interessados em geral
e os representantes das sociedades
indigenas, contribuindo assim para a
superacao de visdes estereotipadas
e preconceituosas e para o enfren-
tamento e resolugao dos graves pro-
blemas vivenciados pelos indigenas
€m nosso pais.

Nessa perspectiva, os trabalhos
apresentados nas sessdes de Comu-
nicagao do Encontro, e selecionados
para a presente publicacido, trazem
diferentes contribuicbes para um
pensar sobre os desafios relaciona-
dos a construcdo de uma praxis edu-
cativa no que se refere as questdes
indigenas.

Tendo em vista o numero de textos e

artigos aprovados, a Comissao Edi-
torial decidiu que a edicao de lanca-
mento da Moitara — Revista Eletro-
nica da Fundagao Arapora contara
com dois volumes, cujo volume 1 en-
contra-se dividido em duas secgoes:
1) Convidados Especiais e 2) Artigos.

Iniciamos este primeiro volume com
as palavras engajadas de Marina
Herrero do SESC/SP, indigenista
e autora de varias publicagdes re-
lacionadas as questbes indigenas,
cujo texto foi elaborado a partir do
seu discurso na Mesa de Abertura
do Encontro, em que trouxe para o
publico presente a Carta da Articula-
cao dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB) em defesa da Constituigao
Federal, dos direitos territoriais e da
mae natureza, traduzindo-se numa
manifestacdo contraria aos ataques
empreendidos contra os direitos in-
digenas por parte de grupos econo-
micos poderosos.

Complementando as ideias defendi-
das na Carta da APIB, Marina Her-
rero também enfatiza as colocacdes
do professor Henyo Trindade Barreto
Filho no que se refere aos 25 anos
da Constituicao Brasileira, completa-
dos em 2013 num contexto extrema-
mente perverso, levando em conta
a eminéncia de um retrocesso nos
direitos  humanos



fundamentais ai consagrados, espe-
cialmente os direitos dos povos indi-
genas, quilombolas e comunidades
tradicionais.

Marcos Terena, lideranga indigena
de grande destaque nacional e inter-
nacional, foi convidado especial para
fazer a palestra de abertura do even-
to, trazendo para a presente publica-
cao uma importante reflexdo sobre a
tematica indigena e a educagao, res-
saltando que a historia dos povos in-
digenas nunca foi contada pelos eles
mesmos. Contudo, assinala que nos
ultimos vinte anos, principalmente a
partir da agdo dos movimentos so-
ciais indigenas, a questao da forma-
cao do povo brasileiro e a relevancia
da educagao emergiram como im-
portantes pontos de pauta no campo
das reivindicagcdes relacionadas ao
respeito a historia e culturas dos po-
VOS originarios.

Terena também observa que nao
basta a garantia legal para a efeti-
vagao de direitos. Assim, no caso
da Lei 11.645/08, a sua implantacao
esta muito longe dos objetivos pro-
postos na sua redagao. No seu en-
tender, cabe, em especial, a atuacao
dos educadores indigenas na con-
ducio desse processo, assumindo a
voz que foi silenciada durante sécu-
los, assim como o protagonismo em
relacao a proépria historia.

O grande escritor indigena Daniel
Munduruku, que no Encontro Brasil
Indigena fez uma conferéncia tra-
zendo valiosos conhecimentos so-
bre A tematica indigena na escola
e a Lei 11.645/08, honra-nos com
um excelente texto onde apresenta
trés reflexbes a partir da sua larga
experiéncia no espaco escolar, mi-
nistrando palestras, oficinas e outras
atividades. Nesse contexto, ressalta

as diferentes visoes e praticas peda-
gogicas contraditorias e equivocadas
na abordagem da historia e culturas
indigenas.

Daniel Munduruku, nas suas perti-
nentes observacdes, assume verda-
deiramente o protagonismo da his-
téria ao “descolonizar” as referidas
visbes equivocadas que ainda sao
reproduzidas no cotidiano escolar e
fora dele. Trata-se de uma narrativa
apresentada na versao dos vencedo-
res, fato que ainda alimenta o imagi-
nario do brasileiro. O autor denuncia
o total desconhecimento da realida-
de atual dos povos originarios, assim
como de sua diversidade cultural e
linguistica.

Entre os pontos fundamentais dessa
discussao, sao apontados questiona-
mentos importantes em relacao aos
termos “indio” e "tribo” e suas impro-
cedéncias em relagdo a visao dos
proprios indigenas. Do seu ponto de
vista, trata-se de um desafio para que
as escolas realmente cumpram, efe-
tivamente, com seu papel na forma-
cao da consciéncia critica de crian-
cas e jovens.

No que se refere a Secgao de Artigos
da presente publicagcdo, iniciamos
com o texto Repensando a Questao
Indigena na Escola, de Paula Men-
donca de Menezes, que apresenta
uma discussao sobre os principais
problemas referentes a tematica indi-
gena no curriculo escolar, nos mate-
riais didaticos e na pratica nas salas
de aula, propondo ideias e atividades
para enfrentar esses problemas.

A partir de um estudo sobre a cons-
trugcao histoérica da presenca indige-
na nos curriculos escolares, a autora
investiga os possiveis caminhos para




mudanga na abordagem estereotipa-
da com a qual esse tema vem sendo
tratado nas escolas e em livros di-
daticos, buscando, assim, contribuir
com a discussao sobre os desafios
que giram em torno da implantagao
da Lei 11.645 e o ensino da historia e
culturas indigenas.

O segundo artigo A Tematica Indige-
na na Escola: Por uma Educacgao
da Alteridade, de autoria de Michele
Carlesso Mariano e Ocléia Rodrigues
de Lima e Gomes, procura relacionar
as praticas pedagogicas e as repre-
sentagdes sobre os povos indigenas,
indicando a necessidade de politicas
publicas para que a articulacio entre
essas praticas e representagdes nao
alimente o preconceito contra os po-
vos indigenas.

Dessa forma, as autoras destacam o
papel politico-pedagogico da escola
na promog¢ao de uma educacao que
almeje o reconhecimento e o respeito
ao outro, na superacao dos precon-
ceitos estabelecidos e legitimados
pela simbologia que constitui o ima-
ginario sobre os povos indigenas.

Como no artigo anterior, aqui tam-
bém é ressaltado o fato de que mes-
mo apo6s a aprovacao da referida lei,
as instituicdes de ensino continuam a
reproduzir imagens sobre o tema que
remetem a um passado colonial, tra-
tando o indigena de forma genérica,
idealizada e descaracterizada.

A pesquisadora Silmara de Fatima
Cardoso, da etnia Guajajara, € a au-
tora do terceiro artigo intitulado O
Maraca na Escola: Pensamento
Magico, Instrumento Percursivo e
Ritualistico, em que faz uma expo-
sicao sobre o maraca e seus signifi-
cados para alguns grupos indigenas
brasileiros, tanto no passado, (como

entre os Tupinamba seiscentistas),
quanto no presente, entre os Tene-
tehara, Krikati e Bororo.

O texto apresenta as ideias que fun-
damentam a realizagédo de um pro-
jeto junto as escolas publicas, no in-
tuito de fazer a comunidade escolar
compreender a expressao cultural,
o0 pensamento e a diversidade de al-
guns dos povos que mantém viva a
tradicdo do maraca.

Na visdo da autora, o estudo e o co-
nhecimento dos usos e costumes
relacionados ao maraca é de funda-
mental importancia para o entendi-
mento da historia e culturas indige-
nas, tendo em vista sua relagédo com
0 mundo espiritual e seu uso indis-
pensavel nas dangas e cantos de di-
ferentes etnias.

O quarto e ultimo artigo A Arqueo-
logia e a Construgao das Identi-
dades do Passado nos Processos
Educativos, de Solange Nunes de
Oliveira Schiavetto e Adriely Sobral
da Silva, traz discussdes sobre pes-
quisas arqueologicas que realizam a
patrimonializagdo dos vestigios, com
acoes educativas em espagos esco-
lares e nao escolares.

Trata-se de importante contribuicao
nas discussdes atuais sobre a rela-
cao Arqueologia/Educacéo, especial-
mente no que se refere as acdes dos
arqueologos voltadas para a educa-
cao patrimonial e que privilegiam as
questdes relacionadas aos povos in-
digenas e afrodescendentes.

Com foco na abordagem sobre as
identidades humanas, suas relacoes
de alteridade e o olhar para o passa-
do, as autoras destacam a importan-
cia das relacdes entre as pesquisas
arqueoldgicas, o ensino da Historia e
os debates sobre as agdes afirmati-



vas, como no caso da lei 11.645/08.

Deixamos ao leitor a oportunidade de conhecer nossa Revista, desejando que
ele acompanhe com interesse e satisfacdo essa primeira edicao, e que venha
a se tornar também um colaborador das edi¢gdes que se seguirem.

GRASTELA LTMA

Editora




Convidada Especial

Discurso
- Mesa de Abertura -

10 ENCONTR) BRASIL INDIGENA
ATEMATICA INDIGENA NA ESCOL

"Marina Herrero

evento que a entidade se orgulha de receber. A tematica indigena na escola e

a lei 11.645 de 2008; muito trabalho pela frente que educadores e autores de
livros didaticos terdo de empreender para tornar essa conquista uma realidade na educagao
brasileira, devolvendo, finalmente, uma verdade subtraida durante 5 séculos.

Boa noite, todos e todas, estou aqui representando o SESC na abertura deste

Sem deixar de atuar dentro dos principios que norteiam o programa Diversidade Cultu-
ral no qual atuo, ndo posso deixar de falar sobre 0 momento histérico que estamos vivendo
no qual importantes conquistas poderdo ser derrubadas. E que os nossos compatriotas
indigenas estao sofrendo o mais sistematico e organizado ataque aos seus direitos consti-
tucionais. Comeco lendo a carta da APIB, Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil, divul-
gada amplamente.

MOBILIZACAO NACIONAL EM DEFESA DA CARTA MAGNA, DOS
DIREITOS INDIGENAS, DOS DIREITOS TERRITORIAIS E DA MAE NATUREZA.

A Articulacéo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), composta pela Coordenacéo das
Organizagdes Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB), Articulagdo dos Povos e Orga-
nizagdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME), Articulagcao
dos Povos Indigenas do Sul (ARPINSUL), Articulagdo dos Povos Indigenas do Sudeste
(ARPINSUDESTE), Conselho dos Povos Indigenas de Mato Grosso do Sul e pela Grande
Assembléia do Povo Guarani (ATY GUASU), que, por sua vez, reunem na sua base cente-
nas de associag¢des e comunidades indigenas, considerando:

Que os direitos constitucionais dos povos indigenas, dos quilombolas e de outras po-
pulagdes tradicionais, assim como os seus territérios, encontram-se sob forte ataque por
parte de interesses econdmicos poderosos, que defendem o seu direito a propriedade, mas
nao respeitam os nossos direitos coletivos a nossa terra sagrada, e ainda querem tomar
para si as terras publicas e os seus recursos naturais;

Que ha uma ofensiva legislativa sendo promovida pela bancada ruralista contra os
direitos originarios dos nossos povos, os direitos de outras populagdes tradicionais e os di-
reitos de todos os brasileiros ao meio ambiente saudavel, por meio de dezenas de projetos
de lei e emendas a Constituicdo — em especial a PEC 215/00, PEC 237/13, PEC 038/99,
PL 1610/96 e PLP 227/12 — que afrontam, inclusive, acordos internacionais assinados pelo
Brasil, como a Convencgao 169 da Organizacéao Internacional do Trabalho (OIT), e a Decla-
ragao da Organizacao das Nag¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas;

Que o préprio governo federal tem mantido uma conduta omissa, em relagao aos direi-
tos dos povos, e conivente com os interesses dos ruralistas e do latifundio, nossos inimigos
histéricos, que durante o ano passado aprovaram um novo Cédigo Florestal adequado aos
préprios interesses e este ano pretendem aniquilar direitos indigenas ao territério. Uma

1 Marina Herrero — Graduada em Danca e Coreografia pela Escuela de Danzas Clasicas y Estudios
Coreogréficos, e em Musica e Violino pelo Conservatorio de Musica del Teatro Municipal de Bahia Blanca,
Argentina. Indigenista, ativista de direitos humanos e sociedades tradicionais em risco, coordenadora do
Programa Diversidade Cultural na Geréncia de Programas Socioeducativos do SESC Sao Paulo.



conduta que se materializa em medidas como a Portaria Interministerial 419/2011, a Porta-
ria 303/2012 da Advocacia-Geral da Unido, e o Decreto 7957/2013, e que se traduz, dentre
outras, nas paralisagdes: da demarcagao das terras indigenas, da criagao de unidades de
conservagao, da titulagdo de quilombos e da implementagao da reforma agraria.

A Articulacéo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) convoca todos os povos e organi-
zagbes indigenas do pais assim como os demais movimentos sociais do campo e da cida-
de, para uma Mobilizagdo Nacional em Defesa da Constituicdo Federal, nos seus 25 anos
de existéncia, e pela Implementacédo dos Direitos Territoriais dos Povos Indigenas, dos
Quilombolas, de outras comunidades tradicionais, dos camponeses e da Mae Natureza,
entre os dias 30 de setembro e 05 de outubro de 2013.

As manifestagdes de adesao e apoio devem ser encaminhadas para:
direitosindigenas25anoscf@gmail.com.

Amigos e amigas vou ler e comentar um texto do Professor Henyo Trindade Barretto
Filho, diretor académico do Instituto Internacional de Educagao do Brasil.

A Constituicdo Federal completa 25 anos no proximo dia 05 de outubro. Uma Consti-
tuicdo construida néo pela “intengao do legislador’” — como dissimula o juridiqués; mas pela
resisténcia e luta dos que pelejaram pela democratizagéao do pais, em especial das associa-
¢Oes, dos sindicatos, dos movimentos sociais e populares.

Vinte e cinco anos sao uma geracgéo. Tempo suficiente para todos nés termos ama-
durecido e reconhecermos, hoje, o significado e as repercussdes da nossa lei maior para a
consolidagédo de muitos direitos (humanos, econémicos, sociais, culturais e ambientais) nos
marcos regulatorios infraconstitucionais, que estdo na base de muitas conquistas atuais.

E assim que na semana de 30 de setembro a 05 de outubro préximo, a Articulacdo dos
Povos Indigenas do Brasil (APIB) esta convocando uma mobilizagcao nacional em defesa da
Constituicao Federal, (como ouviram na carta lida anteriormente) contra o mais organizado
e sistematico ataque que ela esta sofrendo desde a sua promulgacgao ha 25 anos atras.

Um ataque articulado por poderosissimos grupos econémicos contra os direitos cons-
titucionais de grupos vulneraveis e subalternos: os povos indigenas, os quilombolas, outros
povos e comunidades tradicionais; e, se pudermos dizer assim, contra os direitos da natu-
reza, da propria biodiversidade.

Um ataque articulado por representantes do agronegaocio, do hidronegécio e das gran-
des corporagdes do setor de energia e mineragado, que contam ora com o apoio explicito,
ora com a omissao, ora com a conivéncia e/ou cumplicidade envergonhada do atual gover-
no, e que visa desconstituir os territorios da diversidade no pais para abri-los ao jogo dos
seus interesses e a sua exploracgao.

E um conjunto tdo grande de medidas legislativas e executivas, que se eu comegasse
a enumerar estas aqui, demoraria alguns dias para listar todas e explicar os seus signifi-
cados subjacentes e repercussdes. Conto com a curiosidade de vocés para ir atras das
informacdes, a partir do que ja consta no blog da imagem.

Assim sendo, ndo se enganem: a semana de mobilizagdo nacional que esta sendo
convocada pela APIB ndo se destina a defender direitos de segmentos especificos da so-
ciedade, como se tratasse de uma luta parcial, paroquial e corporativa.

O que esta em jogo é um processo de mudancga no nosso marco regulatério maior
articulado a mudancga de outros “cédigos” — algumas ja dadas como concluidas (como os
casos dos Caodigos Civil e Florestal) e outras ainda em curso (como o caso do novo Codi-
go de Mineragao) — que visa transformar de modo substantivo o substrato do pais em que
vivemos. Por conseguinte, na primeira semana de outubro, nas mobilizagdes de indigenas,
quilombolas e outras pela manutencao de seus direitos constitucionais, uma concepg¢ao de
pais estara em jogo.
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O poder hegemdnico aposta em um pais composto como uma colcha empobre-
cida de meia duzia de retalhos mais ou menos homogéneos (pastos ineficientes e/ou
degradados, desertos verdes de eucalipto e soja, lagos de hidrelétricas, montanhas
reviradas em minas a céu aberto, lagos de decantagao de rejeitos minerais e petroli-
feros), costurados por uma rede de eixos de integragcédo (dutos inseguros de diferen-
tes tipos, estradas mal pavimentadas, hidrovias em rios assoreados), desenhando um
futuro ancorado em uma economia primarizada e no extrativismo industrial de baixo
input tecnoldgico (exploragao intensiva dos recursos naturais e extensiva da terra), e
dependente de uma legislagao flexivel que reduza seus custos de transacgao.
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Esse cenario é o deserto do real, no qual temos muito pouco a aprender e com-
partilhar; apenas a mimetizar e a reproduzir como ventriloquos autdbmatos. Economia
perdularia e da escassez.

Por sua vez, os “grupos participantes do processo civilizatério nacional” (assim a
Constituigao os definiu em seu Art. 215), em sua grande maioria subalternos, vulnera-
veis e em situagao de risco direto — por viverem nos sitios em que se materializam tais
grandes empreendimentos — nos convidam a pensar um pais cujo vigor se baseia na
riqueza dos seus territorios de diversidade.
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Diversidade esta que se expressa em ecossistemas vitais, em multiplas expres-
s@es culturais, em distintos regimes de conhecimento, em tecnologias resilientes e
austeras, em variadas historias de formacgao, de adaptagao aos seus nichos e de iden-
tificacdo com seus territérios existenciais.
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Nesse cenario se descortina um universo de possibilidades, de aprendizados e
de trocas, nos quais ha vozes a serem ouvidas, desejos a serem partilhados, novas
subjetividades a serem construidas — enfim, uma civilizagédo a se reinventar. Economia
da suficiéncia e da abundancia.

E isso o que ja esta em jogo e estara em evidéncia na primeira semana de outubro,
como parte das “comemoracgdes” dos 25 anos da Constituicdo. Nao se pode deixar que este
jogo seja jogado segundo as regras do maquiavelismo raso e de realpolitik ordinaria, que ja
tomam conta do nosso cenario politico a um ano das eleigdes maijoritarias.

Deixar que isso ocorra, resignar-se ao status quo, € aceitar que os direitos desses
grupos sejam imolados como moeda de barganha nas negociagdes rasteiras ja em anda-
mento para a manutengao dos diferentes projetos de poder — que nao se confundem com
projetos de pais.

Deixar de aderir a mobilizagdo e abdicar de se manifestar em apoio a esses grupos
na primeira semana de outubro (e além) é rebaixar-se a cumplice da negociagéo de direitos
humanos fundamentais entre atores que ja tém tudo, mas para os quais nada basta.

Como ja antecipava Epicuro, “nada é suficiente para quem o suficiente é pouco”; por
isso esses setores estdo, agora, almejando os territérios da diversidade.

Estou certa de que nenhum/a de vocés quer isso e encontrardo o caminho para mani-
festar seu apoio e sua solidariedade aquela que promete ser uma das lutas mais relevantes
que travaremos nas proximas décadas nesse pais — pois ela ndo comegou agora e nem se
encerrara em outubro proximo. Conto com voceés.
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historia indigena nunca foi contada pelos proprios indigenas e por isso sempre

foram considerados os grandes “mudos da histéria”, porém devido a iniciativas

m varios niveis como os debates, eventos culturais e a presenca cada vez

maior do Indigena e seus movimentos, algumas mudangas foram ocorrendo nos ultimos

vinte anos, e principalmente a partir do surgimento de quinze estudantes indigenas em Bra-

silia no final dos anos 70, que quando ameacados de expulsdo da cidade pelos militares da

FUNAI responderam com a célebre frase: “Posso ser o que vocé é sem deixar de ser quem
sou”!

E preciso destacar que gradativamente de uma forma ou de outra e em diversas re-
gides do Pais, foram surgindo indigenas, homens e mulheres, com acesso aos diversos
niveis da educacao nacional com formacao inclusive universitaria, sem qualquer alarde até
0 momento em que essa presencga passou a questionar a historia da formacéao brasileira a
partir do modelo educacional.

Nos anos 90 devido ao grande debate sobre Igualdade Racial em Durban, o governo
brasileiro teve que abrir as portas do Ministério da Educagao para a entrada pela primeira
vez, de duas personalidades “diferentes” do costumeiro, ao nomear uma Mulher Indigena e
outra de ascendéncia africana, com assento no Conselho de Educacéo.

Porém é preciso destacar que as primeiras acdes sobre educacao no Brasil e o tema
indigena ndo nasceram dentro de um debate sobre Educac&o, mas sim no sentido mais
amplo, em debates sobre direitos humanos e discriminagao racial.

Mais recentemente com o surgimento do movimento educacional de professores indi-
genas dentro do MEC, criou-se a oportunidade de se criar mecanismos para a insergao do
tema indigena no modelo educacional brasileiro, através da chamada Lei n° 11.645/2008
que estabelece as diretrizes para a inclusdo da historia e cultura indigena nas escolas pu-
blicas e privadas do ensino fundamental e médio.

E nesse momento que os Povos Indigenas descobrem mais uma vez que no basta
a garantia de um mecanismo legal para a efetivagao de qualquer direito, visto que mesmo
com as recomendagdes dos direitos indigenas na Carta Magna que reconhece, por exem-
plo, a representatividade social dos Povos Indigenas como donas de seus destinos, o Es-
tatuto do indio nunca foi adaptado para essas novas conquistas, permanecendo ainda na
qualidade de uma Lei de protegdo aos indios como tutelados.

As estruturas educacionais também nao se prepararam e muito menos se conscien-
tizaram da realidade: 240 linguas vivas que representam mais de 300 sociedades distintas
que ocupam quase 15% do territério nacional, ou seja, nenhuma instéancia local, regional
ou estadual tratou de colocar em pauta em seus planos de trabalhos anuais a existéncia de
uma nova modalidade do sistema educacional, na figura real e verdadeira da cultura indige-
na, linguas, costumes, tradigdes e territoérios ou habitat, uma realidade invisivel talvez, mas
aos olhos do colonizador conservador, mas nao mais longe de uma nova luz de igualdade
na diversidade para a superagao dos preconceitos e como afirmacgao até mesmo do retrato
do Brasil do novo Milénio.

E nesse momento que os Povos Indigenas descobrem mais uma vez que no basta
a garantia de um mecanismo legal para a efetivagao de qualquer direito, visto que mesmo

1 Marcos Terena — indio Pantaneiro, é criador da frase da resisténcia indigena Posso ser o que Vocé €, sem
deixar de ser quem Sou, foi fundador do primeiro movimento indigena no Brasil, € Coordenador do tema
Conhecimentos Tradicionais e Espiritualidade da Catedra Indigena e € Membro do Grupo de Trabalho para a
criagao da Universidade Indigena no MEC.




com as recomendacdes dos direitos indigenas na Carta Magna que reconhece, por
exemplo, a representatividade social dos Povos Indigenas como donas de seus des-
tinos, o Estatuto do indio nunca foi adaptado para essas novas conquistas, permane-
cendo ainda na qualidade de uma Lei de protecdo aos indios como tutelados.

As estruturas educacionais também n&o se prepararam € muito menos se cons-
cientizaram da realidade: 240 linguas vivas que representam mais de 300 sociedades
distintas que ocupam quase 15% do territério nacional, ou seja, nenhuma instancia
local, regional ou estadual tratou de colocar em pauta em seus planos de trabalhos
anuais a existéncia de uma nova modalidade do sistema educacional, na figura real
e verdadeira da cultura indigena, linguas, costumes, tradi¢cdes e territrios ou habitat,
uma realidade invisivel talvez, mas aos olhos do colonizador conservador, mas nao
mais longe de uma nova luz de igualdade na diversidade para a superag¢ao dos pre-
conceitos e como afirmacao até mesmo do retrato do Brasil do novo Milénio.

O Poder Publico federal, estadual e municipal, legislativo ou do executivo nao
pode, portanto, colocar o tema da insercao da historia indigena nos curriculos escola-
res cComo uma causa e muito menos como um problema, mas sim instalar estruturas
para um Plano de Agao imediato.
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A sociedade brasileira, por outro lado, tem demonstrado através de seus setores
organizados, principalmente da nova ordem educacional de incluséo racial e social,
que é preciso contar a historia dos Povos Indigenas para romper um siléncio que sem-
pre soterrou e tentou apagar de vez a raiz principal do nosso Pais.

"
)
®
2
o

/

E chegado por tudo isso, ao menos por uma questdo de elegancia palpavel diante da
presenca indigena, a hora de levantar um debate claro a partir dos movimentos educacio-
nais com base na educacao indigena e nos educadores indigenas que atuam e conhecem
a nova regra, mas nao tém encontrado respaldo para disseminar um ponto de vista da Mae
Terra e de como, inclusive, interferir no sistema educacional para contribuir em temas como
o Meio Ambiente, Sustentabilidade, Qualidade de Vida e Afirmacao Etnico-Social, que nas-
ce num respeito humano entre velhos e jovens, homens e mulheres.

O Desafio esta langado e as aliangas comegam a aparecer nas suas possibilidades,
enriquecendo através de um novo modelo educacional, a igualdade na diversidade, afinal
ha um caminho conjunto que nem sempre se caminhara junto, mas se unira em propdésitos
e ideais de um Brasil que comporta indios, Brancos e Negros.
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'Daniel Munduruku

Vamos brincar de indio?
(Reflexdao um)

O més de abril traz em seu bojo o fato de lembrar o “indio”: o folclorico e legendario
primeiro habitante do Brasil. Em muitas escolas os professores irdo dedicar boas horas le-
tivas para inculcar nas criangas ideias preconcebidas a respeito do nativo brasileiro. Talvez
se encontre entre eles quem ainda acredite ser o “silvicola” um ser fora de moda e longe
dos padrées econdmicos em que vive. Esse ira reproduzir antigas falas sobre o atraso tec-
nolégico, a preguica, o canibalismo e a selvageria. Havera quem tenha ultrapassado essa
visao tacanha e se preocupe em mostrar a outra face da moeda, quem sabe até dando voz
e vez aos primeiros habitantes. Havera de tudo, certamente.

Nos meus 25 anos de atuagao dentro das escolas brasileiras eu ja vi de tudo. Vi
criangas com medo “porque o indio canibal ia chegar”; vi professoras perguntando “se indio
come gente”; vi adolescentes — com verdadeiro interesse — querendo saber sobre sexo na
aldeia; presenciei pais e maes almejando caminhos possiveis para a educagao dos filhos
indagando sobre o método de educar dos povos indigenas, pois se sentem perdidos nos
dias de hoje.

Vi outras coisas boas também: escolas levando a sério o tema, ndo permitindo que
seus educandos se comportassem de maneira preconceituosa ou racista; vi educadores
levando a sério o ato de contar histérias tradicionais; vi quem usasse as técnicas de luta
corporal indigena para desenvolver habilidades fisicas nas criangas; vi grupos de teatro
escolares produzindo lindas releituras dos saberes indigenas.

Como podem perceber, diferentes concepgdes proporcionam diferentes abordagens.
O que esta em jogo nesse caso € o fato de que o sistema escolar ndo esta conseguindo se
atualizar — apesar da tao propalada tecnologia — para lidar de forma mais humana com os
novos tempos que vivemos. Infelizmente, no entanto, acontecem ainda muitos equivocos
que diminuem todos os povos indigenas brasileiros.

Ja estive em escola, por exemplo, que para me recepcionar colocou todas as criancas
cantando a musica “vamos brincar de indio?”, executada pela voz esganicante da rainha
dos baixinhos. Apesar da beleza plastica da execugao e da boa intencdo de quem montou
a coreografia, ndo pude deixar de dar minha opinido sobre o tema. O pior € que em outra
instituicao fui recebido com a também famosa cangéo one, two, three little indians. O menos
ruim, eu diria, € ver jovens batendo na boca o sempre lembrado uh,uh,uh muito conhecido
através dos filmes norte americanos que retratam as comunidades indigenas daquela re-
gido do mundo. Nessas horas fico sempre me perguntando qual tem sido o papel da escola
na formagéo da consciéncia critica de nossas criangas e jovens. Infelizmente quase incon-
dicionalmente percebo que o caminho para a liberdade critica é longo e deve estar a muitas
léguas de todos nds brasileiros.

O més de abril traz muitas possibilidades de reflexdo e € bom que assim seja. Talvez
a mais importante seja rever o conceito do “indio” que esta introjetado no coragao do bra-
sileiro. As escolas e seus profissionais precisam fazer uma leitura critica sobre como estéo

1 Daniel Munduruku - Escritor indigena, graduado em Filosofia e licenciado em Histéria e Psicologia. Doutor em
Educacéo, pés-doutorando em Literatura, Universidade Federal de Sao Carlos — UFSCar. Diretor presidente do
Instituto UKA - Casa dos Saberes Ancestrais.




lidando com este conceito e, quem sabe, passar a tratar o tema com a dignidade que
merece. Precisa comecar a se dar conta que esta palavra traz consigo um fardo mui-
to grande e pesado, pois se trata de um apelido aplicado aos habitantes dessa terra.
Pensar que a palavra € um engano tdo grande quanto considerar que estes grupos
humanos podem ser reduzidos a ela. Nao podem.

Isso seria continuar escondendo a diversidade cultural e linguistica que o pais
traz em seu bojo desde a chegada dos europeus conquistadores. E colocar debaixo
do tapete a existéncia, hoje, de 300 povos (e n&o tribos, como fomos acostumados a
chamar) espalhados por todos os estados brasileiros, falando algo em torno de 180
linguas e dialetos (ndo apenas o tupi, como antes se ensinava). E também nao lembrar
que ha mais de 50 grupos nativos que estdo sem contato com isso que chamamos
desenvolvimento; grupos que teimam em viver uma vida sem tanto aparato tecnolégico
por considerarem que o seu jeito de viver Ihes é suficiente.

Além do mais é importante refletir qual o papel que essas populagdes ocupam
no Brasil de hoje; seus principais problemas e dificuldades para manterem seu modo
ancestral de viver; quais suas demandas principais e como interagem com o mundo
moderno, global e localmente. E provavel que, ao fazer uma boa pesquisa, se encontre
noticias muito alvissareiras com relagéo as respostas que estes grupos estdo dando
aos problemas que enfrentam.

»)
Q
=
)
=
S
>
Q
S
c
>
<
|

(@)
o
=
S-
2
o
m

Enfim, € necessario que a escola se reposicione enquanto instituicado para assu-
mir seu papel de formadora de opiniao e de capacidades tdo necessarias para banir do
mundo a desigualdade, o preconceito, a banalizagdo do outro, a visdo de superioridade
nacionalista, sentimentos que mancham a histéria da humanidade.
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O més de abril tem que superar, portanto, o préoprio més de abril.

Tenho certeza que agindo assim, nunca mais teremos que dizer aos nossos jo-
vens e criangas: “vamos brincar de indio”?

Equivocos nossos de cada dia
(Reflexao dois)

Um dos equivocos mais comuns quando o tema é povos indigenas, é considerar toda
a diversidade cultural que ainda hoje existe como sinbnimo de semelhanga. Nao é dificil
encontrar alguém que ao se deparar com um descendente dos primeiros povos, o identifi-
que como indio. Para o que foi aprendido nos bancos escolares isso parece certo, pois la
nos foi dito que ao chegar ao Brasil Pedro Alvares Cabral pensou ter chegado as indias, no
oriente. Na cabeca de quem escreveu a histéria deste primeiro contato pareceu que seria
muito conveniente chamar aqueles nativos pela alcunha “indios™ significado da palavra
“‘indigena”. Assim passou para a posteridade.

Teria sido assim realmente? Cabral chegou a uma pacata aldeia de pessoas simples
que entenderam ser ele e seus navegadores gente superior? Eram, aquelas gentes todas,
iguais? Entendiam-se mutuamente? Eram todos amigos e conviviam harmonicamente?

As respostas ndo podem ser simplificadas. Para cada uma das perguntas outras tan-
tas surgirdo em seu encalgo. A histéria que nos foi contada traz o ponto de vista do narrador.
Hoje em dia ndo podemos ficar apenas com pseudoexplicagdes apresentadas por um unico
narrador.

O que sabemos é que as esquadras que Cabral comandava sairam com a intengao
clara de encontrar um caminho alternativo para as indias, que aquela altura eram comanda-
das pelos turcos. O que esta sendo revelado, no entanto, € que ele havia recebido ordens
expressas de vir bisbilhotar a regiao que Colombo havia encontrado alguns anos antes e
de onde corriam vozes da existéncia de muito, mas muito ouro. Era um verdadeiro Eldora-
do dos contos fantasticos que circulavam pela Europa. Cabral ndo encontrou ouro algum.




Encontrou uma gente relativamente pacata, vivendo uma vida relativamente pacata, sem
pressa e sem medo. Era gente bonita, escreveu Caminha, o escrivdo. Era bonita de ver,
pois ndo escondiam as vergonhas. No entanto, ouro que era bom, nada. Cabral voltou para
Portugal deixando por aqui alguns exploradores que acabaram “descobrindo” outra forma
de viver.

A terra era boa, disse Caminha, o escrivinhador. Tudo o que se plantar, nasce. Ele
recomendava que se fizesse a colonizagao. Sé que aqui ndo tinha ouro, tinha apenas o pau-
-brasil, cujo roubo foi devidamente providenciado através de trapaga sobre os “negros da
terra”. Levaram muita madeira para tingir tecidos; papagaios para colorir e falar; alguns na-
tivos para serem expostos ao publico; apropriacao indevida de conhecimentos ancestrais.

A colonizagao chegou por |a e o que era para ser um convivio pacifico virou guerra,
destruicao, perseguicao, escravidao, maus-tratos e catequese. Consequentemente também
veio a resisténcia e a descoberta de que aqui havia uma diversidade de povos e linguas;
guerras internas entre diferentes povos; aliangas entre grupos para combater os invasores
que estavam se mostrando perversos, pois sequestravam mulheres e criangas sem do ou
piedade. Do mesmo jeito a repressao do Estado portugués retrucou gerando leis e regimen-
tos para disciplinar a populagao da terra brasilis que agora pertencia a coroa portuguesa.
Nisso, a alcunha “indio” foi sendo generalizada no uso cotidiano como uma forma de iden-
tificar os primeiros habitantes. Nao era, naturalmente, palavra para exaltar virtudes, mas
para lembrar o que consideravam deficiéncia porque cercada de adjetivos que diminuiam
o carater das pessoas contra quem era usada. Assim, indio virou sinbnimo de preguigoso,
mau-carater, selvagem, sujo, malandro, cruel, atrasado, ignorante, etc. E servia para todos
igualmente desde que fizessem parte de algum povo da terra.

A historia contada pelos vencedores quase nunca menciona a manipulacdao que foi
engendrada contra os povos indigenas. Nao conta que usaram as diferengas culturais para
destruir a alma desses povos; ndo conta a estratégia utilizada para silenciar grupos inteiros
que eram vitimados por doengas contraidas pelo uso de roupas contaminadas; nada diz
sobre alimentos contaminados ou rios envenenados. Nos raros livros em que isso aparece,
conta-se como superioridade, como esperteza... dos colonizadores, claro.

De qualquer modo a palavra chegou até o século XXI. Ela continua sendo um fantasma
a assustar os nativos brasileiros. Ela continua vitimando muitos jovens indigenas que néo
conseguem superar a perda de sua identidade cultural. Ela ainda carrega consigo as mar-
cas do sofrimento vivido por muitas geracées que sobreviveram a historia dos vencedores.
Ela continua sendo um equivoco que precisa ser extirpado da mentalidade nacional. Este
nao € o unico equivoco que trazemos em nossa cabecga, mas certamente € 0 mais nocivo
porque alimenta todos os outros. Ao conseguir se livrar deste modo genérico de referir-se
aos povos indigenas, a sociedade brasileira ira dar um passo enorme na sua capacidade
de conviver com a diferenca.

Sei que tem gente que acha que a palavra “indio” é, na verdade, inocente e que acha
até bonito referir-se assim a um indigena, pois valoriza a cultura. Digo a essa gente que a
experimente na pele antes de confiar-lhe aura de inocéncia. Experimente o desprezo que
ela carrega para poder sentir a necessidade do que estou propondo nestas reflexdes. Po-
dem ter certeza: ser “indio” custa muito caro para quem traz em si a marca de uma ances-
tralidade.

No fundo trata-se exatamente disso: compreender a diversidade que esta escondida
numa unica palavra que alimenta o imaginario do brasileiro. Compreender a riqueza de cen-
tenas de culturas que ajudam o Brasil a ser mais forte, mais rico, mais prospero. Compreen-
der e aceitar que € preciso dar voz e vez as gentes que ja estavam aqui presentes antes do
brasil ser Brasil. Aqui ndo ha indios, ha indigenas; ndo ha tribos, mas povos; ndo ha UMA
gente indigena, mas MUITAS gentes, muitas cores, muitos saberes e sabores. Cada povo
precisa ser tratado com dignidade e cada pessoa que traz a marca de sua ancestralidade,
precisa ser respeitada em sua humanidade. Ninguém pode ser chamado de “indio”, mas




precisa ser reconhecido a partir de sua gene Munduruku, Kayapd, Yanomami, Xavante
ou Xucuru-Kariri, entre tantos outros.

Usando a palavra certa pra doutor nao reclamar
(Reflexao trés)

Sempre que posso tenho falado sobre os equivocos que cercam a palavra “indio”.
Faco uma provocagao e tenho certeza que muitas pessoas, especialmente professo-
res, ficam com a “pulga atras da orelha”. Sempre que isso acontece alcan¢go meu ob-
jetivo. A inquietagao € ja um principio de mudanga. Ficar incomodado com os saberes
engessados em nossa mente ao longo dos séculos é uma atitude sabia de quem se
percebe parte do todo.

E sabido que esta palavra tem, as vezes, um qué de inocéncia em quem a usa.
Tem quem a utiliza conscientemente também. Sabe que se trata de uma atitude politica
e fica mais facil para os interlocutores entenderem do que estdo falando. Alias, essa
palavra foi devidamente utilizada pelo movimento indigena no inicio dos anos 1970.
Foi uma forma de mostrar consciéncia étnica. Antes disso ndo havia uma consciéncia
pan-indigena por parte dos povos nativos. Eram grupos isolados em suas demandas
politicas e sociais. Cada grupo lutava por suas préprias necessidades de sobrevivén-
cia. Somente depois que comegaram a encontrar os outros grupos durante as famosas
assembleias indigenas — patrocinadas pela Igreja catdlica, através do recém-criado
Conselho Indigenista Missionario — CIMI — é que as liderangas passaram a ter clareza
de que se tratava de problemas comuns a todos os grupos. A partir disso o termo “in-
dio” passou a ter uma ressignificagao politica interessante. Notem, no entanto, que foi
um termo usado na relagéo politica com o estado brasileiro. Cada grupo continuou a
se chamar pela propria denominacgao tradicional. Isso nao significou abrir mao do jeito
proprio de se chamar. Quando muito, chamavam para os outros grupos ou pessoas
indigenas utilizando o termo “parente”.
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Aqui caberia outra reflexdo que ja foi feita em alguns trabalhos. No entanto, devo dei-
xar claro que o termo “parente” é usado pelos indigenas para todos os seres (vivos ou hao
vivos). Chamar alguém de “parente” é coloca-lo numa rede de relagbes que se confunde
com a propria compreensao cosmologica ancestral. Mesmo na lingua portuguesa podemos
observar que se trata de uma palavra que une concepg¢des (par+ente) que denota um en-
volvimento que permite compreendermos que dois ou mais seres se juntam numa rede con-
sanguinea. Do ponto de vista indigena isso vai além da consanguinidade e se insere numa
cosmologia cuja crenga coloca todos os seres (entes) numa teia de relagdes. Somente
nesse contexto € possivel compreender a intrinseca relagao dos indigenas com a natureza.
Isso €, no entanto, assunto para outra conversa.

Até aqui tenho usado outra palavra para referir-me aos povos ancestrais. Ora eu uso
“nativo”, ora “indigena”. Qual seria a certa? Ambas estéo corretas para referir-se a uma pes-
soa pertencente a um povo ancestral. Por incrivel que possa parecer nao ha relagao direta
entre as palavras “indio” e “indigena”, embora o senso comum tenha sempre nos levado a
crer nisso. Basta uma olhadela num bom dicionario que logo se percebera que ha variagdes
em uma e noutra palavra. No duro mesmo os dicionarios tém alguma dificuldade em definir
com precisao o que seria o termo “indio”. Quando muito dizem que é como foram chama-
dos os primeiros habitantes do Brasil. Isso, no entanto, ndo € uma defini¢cdo, € um apelido,
e apelido é o que se da para quem parece ser diferente de nds ou ter alguma deficiéncia
que achamos que nao temos. Por este caminho veremos que nao ha conceitos relativos ao
termo “indio”, apenas preconceito: selvagem, atrasado, preguicoso, canibal, estorvo, bugre
sao alguns deles. E foram estas visdes equivocadas que chegaram aos nossos dias com a
forca da palavra.

Por outro lado o termo “indigena” significa “aquele que pertence ao lugar”, “originario”,




“original do lugar”. Pode-se notar, assim, que € muito mais interessante reportar-se a al-
guém que vem de um povo ancestral pelo termo “indigena” do que “indio”. Neste sentido eu
sou um indigena Munduruku e com isso quero afirmar meu pertencimento a uma tradigéao
especifica com todo o lado positivo e 0 negativo que essa tradigdo carrega e deixar claro
que a generalizagao é uma forma grotesca de chamar alguém, pois empobrece a experi-
éncia de humanidade que o grupo fez e faz. E desqualificar o modus vivendis dos povos
indigenas e isso ndo é justo ou saudavel.

Outra palavrinha traigoeira e corriqueiramente usada para identificar os povos indige-
nas é “tribo”. E comum as pessoas me abordarem com a pergunta: qual é sua tribo? Nor-
malmente fico sem jeito e acabo respondendo da maneira tradicional sem muita explicagao.
Sei que é um conceito entrevado na mente das pessoas e que soO vai sair mediante muita
explicagdo por muito tempo. Dai a importancia da lei 11.645/08 no sentido de fazer chegar
uma nova versao na cabeca dos estudantes brasileiros.

Afinal, o que tem de errado com a palavra? A antiga ideia de que nossos povos sao de-
pendentes de um Povo maior. A palavra “tribo” esta inserida na compreensao de que somos
pequenos grupos incapazes de viver sem a intervencao do Estado. Ser tribo é estar sob o
dominio de um senhor ao qual se deve reverenciar. Observem que essa € a logica colonial,
a légica do poder, a légica da dominacdo. E, portanto, um tratamento jocoso para tdo glo-
riosos povos que deveriam ser tratados com status de nagdes uma vez que tém autonomia
suficiente para viver de forma independente do Estado brasileiro. E claro que néo é isso que
se deseja, mas seria fundamental que ao menos fossem tratados com garbo.

Se n&o se pode chama-los de “tribo”, como chama-los? “Povo”. E assim que se deve-
ria trata-los. Um povo tem como caracteristica sua independéncia politica, religiosa, econ6-
mica e cultural. Nossa gente indigena tem isso de sobra e ainda que estejamos vivendo “a
beira do abismo” trazido pelo contato, podemos afirmar com convicgdo que somos povos
integros em sua composigao e queremos estar a servigo do Brasil. Entenda: a servigo do
Brasil e ndo ser considerado um estorvo para o desenvolvimento nacional. Pensar assim &
alimentar o preconceito.

Uma ultima palavra: sdo os “indios” brasileiros? Que tal desentortar o pensamento e
inverter a pergunta: serao os brasileiros, “indios”? Sera que a ordem dos fatores ira alterar o
produto? Nao saberia dizer, mas o que observo é que ha um abismo entre o ser e o nao-ser
ou entre o n&o-ser e o ser. Nesse duelo, os indigenas tém levado a pior.




REPENSANDO A QUESTAO INDIGENA NA ESCOLA
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Resumo

O objetivo desse artigo é refletir sobre a construgéo histérica da presenca indigena
nos curriculos escolares e repensar caminhos para mudanga na abordagem estereotipada
com a qual esse assunto vem sendo tratado nas escolas e em livros didaticos. Busca-se
com essa reflexdo contribuir com a discusséo sobre os desafios que giram em torno da im-
plantacdo da Lei 11.645, que torna obrigatério o ensino de Cultura e Historia Indigena em
escolas brasileiras.
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Abstract

The aim of this paper is to discuss the historical development of the indigenous pre-
sence in the school curriculum and rethink ways to change the stereotypical approach with
which this issue is being addressed in schools and textbooks. Searching with this reflection
contribute to the discussion about the challenges that revolve around the implementation of
Law 11.645, mandating the teaching of Indigenous culture and history in Brazilian schools.
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1. Construgao histérica da presencga indigena na escola

De minha formacéo escolar, que se deu durante as décadas de 80 e 90, tenho uma
nitida lembranga das imagens utilizadas em livros didaticos, para ensinar a presenca indi-
gena no Brasil. Eram imagens que retratavam o encontro dos portugueses com 0s povos
indigenas em abril de 1500, evento conhecido como o “Descobrimento do Brasil™ , segui-
das pela imagem da “Primeira Missa™ e outras que retratavam a catequizagao e escravidao
indigena.

Assim como fizeram parte de minha formacgao, essas imagens ilustraram inumeros
materiais didaticos que foram amplamente utilizados nas mais diversas regides do pais. Em
comum, essas imagens costumam retratar os indios como passivos e cordiais ao evento
da conquista, sua presenca é em segundo plano e o protagonista da cena é o portugués. E
uma histéria contada a partir de uma historiografia europeia, que oculta a voz dos indios e
os representa como aqueles que foram “vencidos” na histéria do Brasil.

Acompanha essa imagem, uma historia do Brasil contada por eventos, néo por pro-
cessos, em que a presenca indigena aparece apenas em trechos especificos da historia.
Grosso modo, € muito comum o uso de certa sequéncia didatica e cronoldgica que destaca
‘o indio” durante o “descobrimento” do Brasil, na ocupacao do territorio pelos bandeirantes
(missdes), no uso de mao de obra escrava dos indios (que foram taxados de “preguigosos”)
e por fim a catequizacao dos indios. Assim, explica-se como a conquista do territério aliada
a conquista espiritual fez com que os indios gradativamente se submetessem ao coloniza-
dor e sob essa o6tica, a presenga indigena vai desaparecendo da Historia do Brasil:

(...) o indio desaparece, n&o antes de nos legar algumas generalidades, s&o
tupis, adoram Jaci e Tupa e moram em ocas e tabas. E também uma heran-
¢a: ensinam algumas técnicas, como a queimada, a fabricacdo de redes e
esteiras e nos deixam suas lendas. Eles viram uma herancga cultural a ser
resgatada pela nacionalidade (Cf. ALMEIDA, 1987:37-40 apud GRUPIONI,
2004:490).

A contribuicdo dessa tradicao escolar, representada por essa sequéncia didatica, in-
fluenciou a construgcdo de um imaginario sobre os indios no Brasil que é bastante presente
no senso comum. E muito raro, fora de um ambiente de especialistas na quest&o indigena,
conversar sobre os indios e nao ter que responder a perguntas como: “Eles andam pelados?
Eles falam tupi?”. A formulagcao dessas questdes nos remete novamente aquela imagem
do indio com cocar, arco e flecha na mé&o, similar ao modo como séo retratados nos livros
didaticos. Sao perguntas, muitas vezes ingénuas e sempre curiosas em se aproximar dos
indios, mas que confirmam a eficiéncia da nossa educagao escolar em fazer a manutengao
desse imaginario que trata de um indio genérico, estereotipado, refletindo a auséncia de um
estudo sobre a diversidade étnica e a contemporaneidade dos povos indigenas no Brasil.

Essa é uma visdo que a escola ajudou a cultivar ao longo dos séculos, tratando o indio
ora como “bom selvagem” (a exemplo da literatura em livros como O Guarani e Iracema,
de José de Alencar, do final do Século XIX), ora com povos primitivos, n&o civilizados e que
fazem parte do passado, deixando de considerar os aspectos contemporaneos desses po-
vos em nossa sociedade. Reacende-se assim o debate que sempre acompanhou a questao
indigena no Brasil:

Diante do pouco conhecimento transmitido as pessoas sobre esse tema,
o imaginario social acerca das populagdes indigenas foi sendo construido
a partir de estereo6tipos, nos quais os indigenas sdo vistos ora como bons
selvagens e seres puros e amigos da natureza, ora como povos primitivos,
atrasados culturalmente, que vivem em ocas e florestas (BUENO; MIRAS e
GONGORA, 2009).

Da década de 80 para ca, houve esforcos de fazer uma revisdo do tema, impulsio-

2 Muitos livros didaticos utilizaram a reproducéo de imagens de telas em tinta 6leo como a do “Desembarque
em Porto Seguro”, de Oscar Pereira da Silva, 1922;
3 “Primeira Missa” de Victor Meirelles, 1861.




nados pela garantia de direitos dos povos indigenas na Constituicdo de 1988 e por
reivindicacdo do proprio Movimento Indigena, que questionou a forma como eram
vistos pelas escolas nao indigenas.

Com o propdsito de ampliar o leque de interpretacdes, de dar voz a outras ver-
sdes sobre a Historia do Brasil e de diminuir a assimetria no modo como se estudam
os diferentes segmentos da sociedade, a Lei 11.645/2008* tornou obrigatorio o estu-
do da Histéria e Cultura Indigena no Ensino Fundamental e Médio. Essa lei represen-
ta um marco na mudanca da maneira de abordar o tema nas escolas.

Foi um grande passo para os povos indigenas a conquista de uma lei que obri-
gasse as escolas e as politicas educacionais a rever o discurso sobre o ensino da
histdria e cultura indigena no Brasil, reivindicagao ja antiga dos indigenas como fora
registrado em 1989, no documento final do | Encontro Estadual de Educacgao Indi-
gena do Mato Grosso, em que ja se apontava a preocupacao dos povos indigenas
em relagdo ao que era ensinado em escolas nao indigenas:

sazoauayy ap eduopusyy ejned

A sociedade envolvente deve ser educada no sentido de abolir a discri-
minagao historica manifestada constantemente nas suas relagdes com
os povos indigenas (GRUPIONI, 2004:483).

No entanto, ainda existe um longo caminho a percorrer para que possamos
mudar nossa pratica pedagodgica. Um passo, sem duvida, é a formagéo dos professo-
res; € notavel a pouca presenca do assunto em cursos de pedagogia ou licenciatura.
Durante minha formagdo em pedagogia, impressionava-me a auséncia da questao
indigena, o diminuto espago que o assunto ocupava nos Parametros Curriculares
Nacionais (MEC, 1997), dentro do tema transversal “Pluralidade Cultural”.

Devemos ter ciéncia de que os professores que estdo em sala de aula também tiveram
uma formagao escolar pautada dentro desse mesmo paradigma, e que é dificil mudar sua
concepgao, sem uma formagao que leve em consideragéo contribuicbes da antropologia,
da arqueologia, da linguistica, da etnohistoria, ecologia, entre outras areas do conheci-
mento, para que haja alguma mudanca significativa na abordagem em relagao aos povos
indigenas.

Soma-se a pouca formagao e informacao de qualidade sobre povos indigenas a es-
cassez de material didatico que trate de outra forma essa questao. Se por lado existe um
grande numero de pesquisas sobre 0s povos indigenas e reflexées sobre os indios contem-
poraneos, por outro esse rico material poucas vezes circula para além dos circulos acadé-
micos e geralmente € veiculado em linguagem técnica, dificultando seu acesso por publico
nao especialista.

Em contraposicao a escassez de materiais e ao pouco preparo dos professores para
lidar com o tema sem cair em esteredtipos, contamos com uma midia de massa, que contri-
bui sobremaneira para a formagao de uma imagem do indio como problema no Brasil. Ima-
gens de conflitos que aparecem em revistas de grande circulagdo e em telejornais muitas
vezes sao descontextualizadas historicamente, fragmentadas e parciais em sua avaliagao.
Temos como resultado a pouca compreensao sobre a complexidade da situagao indigena
contemporanea no pais e a consolidagao de preconceitos.

Atualmente os povos indigenas estao encontrando novos espagos de interagéo e ca-
nais de comunicagdo com nossa sociedade, a exemplo das redes sociais, e estdo podendo
oferecer outras versdes e visdes para além da midia de massa e dos livros didaticos, no
entanto a maioria das escolas ainda nao conseguiram caminhos de interac&o e o desenvol-
vimento de filtros do que pode ser aproveitado como material pedagdgico em sala de aula.

Para se iniciar uma mudanga nesse cenario, acredito que seja necessario compreen-
der melhor as teorias sobre cultura e os mecanismos de inovagao e conservagao, proprios
a dinamica de produgéo e transformacgao cultural. O arcabougo tedrico da antropologia é

4 Em margo de 2008, foi sancionada a Lei 11.645 que torna obrigatério no ensino fundamental e médio, nas
escolas brasileiras, publicas e particulares, o estudo de histéria e cultura afro-brasileira e indigena.
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essencial para um novo modo de ver a questao, para além de esteredtipos, para que se
compreenda, inclusive, que os indios, mesmo quando portadores de uma tradicdo que os
nao indios ndo reconhecem como indigena, ndo necessariamente devem ser taxados de
“aculturados” deixando entdo de ser considerados como indios.

2. Mudancgas culturais e a diversidade indigena no Brasil

E muito frequente, na arena das discussées sobre a questéo indigena pautadas pelo
senso comum, haver discursos como “Para que esse povo quer terra? Ele nem é mais indio,
veja s, se veste como branco, usa celular, perdeu sua cultura”. Sera que existe fundamen-
to em argumentos como esses, comuns, sobretudo, no entorno de terras indigenas, onde
os conflitos por terra sdo mais frequentes?

Nao é uma questao facil de responder e ndo pretendo aqui solucionar esse desafio,
que perpassa a questao fundiaria no pais, porém posso compartilhar algumas perspectivas
que, acredito, elucidam minimamente os aspectos que giram em torno dessa discusséo,
com a finalidade de determinar melhor a abordagem a ser aproveitada pelas escolas.

Menget e Molinié (1992) afirmam, retomando a contribuigdo de Hobsbawn (1984), que
as tradicbes que aparentam ser ancestrais ou que se reivindicam como tal sao, frequen-
temente, de origens muito recentes, ou as vezes inventadas. As tradi¢des inventadas sao
respostas a novas situagdes que tomam a forma de referéncia a uma situagcao ancestral, ou
estabelecem seu proprio passe como uma repeticdo quase obrigatdria (MENGET & MOLI-
NIE, 1992:11).

Essa concepcgao substituiu o carater passivo da tradicdo por uma dimensao ativa. Ela
suporta a légica do dialogo entre presente e passado, dentro do processo da questdo e da
resposta. Tudo depende da receptividade sobre o que vem da tradicdo, uma tradigcdo que
se inventa ou se recria, tradicionalmente. Para Lenclud, a tradicdo € como um sistema de
referéncia, € uma reposta que vem do passado a uma questao que é formulada no presen-
te, procede como uma troca entre uma interpretacdo do passado e uma interpretacéo do
presente (LENCLEUD, 1994:34-35).

Diferentemente do que estamos acostumados a pensar, a concepgao de que
cultura é um conjunto de tragos e caracteristicas de um povo, congelados no tempo, e que
nunca se transformam, € algo ultrapassado nas ciéncias sociais. Essa visdo corrobora teo-
rias sobre uma cultura atomizada:

(...) aideia de cultura delimitada apenas por meio de tracos que seriam pro-
dutos caracteristicos de um povo, grupo ou comunidade localizada, sem con-
siderar a troca de conhecimentos e experiéncias que, necessariamente, um
grupo mantém com os outros (GALLOIS, 2006:20).

De acordo com Tassinari, o que hoje se entende por cultura € um sistema de conheci-
mentos e de codigos simbdlicos:

Podemos chamar de cultura o conjunto de simbolos compartilhados pelos
integrantes de determinado grupo social e que lhes permite atribuir sentido
ao mundo em que vivem e as suas agoes. Portanto, a nogcido de cultura com
a qual a Antropologia trabalha atualmente esta menos ligada a costumes e
técnicas, artefatos em si, e mais relacionada ao significado que estes tém no
interior de um cdédigo simbdlico (TASSINARI, 2004).

A cultura seriam todas as realizagdes de uma vida em sociedade. Relaciona-se com
a capacidade de conferir significados aos acontecimentos. Nessa concepgéao:

A transformacao € um processo inerente a propria definicdo de cultura. Sao
adaptacgdes criativas de saberes ancestrais que, localmente, cada grupo in-
digena produz, de maneira dindmica e sempre articulada com seu ambiente,
sua historia e suas relagbes com outras comunidades culturais (GALLOIS,
2006:20).




Assim o que entendemos hoje como cultura tradicional de um povo, ou uma
comunidade, € um processo dinamico e continuo de transformacdes de saberes an-
cestrais que o tempo todo é sujeito a mudangas por entrar em contato com novos
acontecimentos e por estar entrelagcado a uma rede de relagbes com outras socie-
dades. A atualizagdo constante desses saberes é justamente o que mantém viva a
produgao cultural.

Nessa perspectiva, os processos de transformacdes culturais sempre ocorreram
como parte inerente da producéo de conhecimento, em que o contato com o outro ou
a alteridade reforga aspectos de sua propria singularidade frente ao diferente, eviden-
ciando sinais diacriticos que marcam sua diferenca cultural, e também influenciando
mudancas e apropriacdes de saberes e outras praticas culturais.

Os saberes imateriais, entendidos aqui como todo um patriménio de conheci-
mento, estdo em jogo e conferem diferentes significados aos acontecimentos. Isso
nos faz ver além da aparéncia, nos revela questdes sobre o conhecimento e a visao
de mundo que € mobilizada diante de novos contextos vivenciados pelos indigenas
(e por todas as populagoes).

sazoauayy ap eduopusyy ejned

De acordo com a Convengao sobre Diversidade Biologica, ratificada pelo Brasil
em 1998, “saber tradicional” inclui conhecimento, praticas e, sobretudo, inovacoes:

O que é tradicional no saber tradicional ndo é a sua antiguidade, mas
a maneira como ele é adquirido e como é usado. Ou seja: os saberes
tradicionais nao sao enciclopédias estabilizadas de conhecimentos an-
cestrais, mas formas particulares, continuamente colocadas em pratica
na producao dos conhecimentos (GALLOIS, 2006:20).

Essa concepcgao nos faz ter menor estranhamento quando nos deparamos com um
indio usando roupas, e que domina o uso de diversas tecnologias. E possivel colocar o co-
nhecimento e visdo de mundo em novos suportes culturais, contar com novas linguagens
e formas de expressao para o pensamento indigena, sem que isso signifique necessaria-
mente uma “perda cultural”.

Chegamos aqui ao que considero um caminho para mudar nosso paradigma ao tratar
da questdo indigena nas escolas. Olhar para os povos indigenas no mundo atual, com-
preender qual a situagdo socioambiental em que vivem, investigar melhor qual sua visao
de mundo, estudar outras versdes sobre o contato com nossa sociedade. Abandonar uma
visdo de cultura que congela o indio em tragos culturais obrigatorios para ter atestado e
legitimado seu direito de ser indio®.

Também € necessario relativizar a visdo evolucionista que taxa os indios como primi-
tivos. Ha de se entender as diferencas entre os povos por sua cultura e ndo como se o fato
de ter ou ndo ceramica, fazer uso ou ndo do metal significasse que esses povos estdo em
estagio superior ou inferior em uma escala crescente de evolugéo. Ou seja, abandonar uma
comparagao que classifica por meio da presenga ou auséncia de praticas culturais, sem
tentar compreender o contexto no qual tais diferencas sdo geradas.

A antropologia, por meio do estudo dos povos Jé no Brasil, demonstrou como é em-
pobrecida e equivocada a classificagdo de sociedades em graus de evolutivos, como no
exemplo dos “Tapuias”. Os Tupi Guarani do litoral chamavam os povos do sertao de “Ta-
puia”, e os descreviam como gente barbara, desprovida de aldeia, agricultura, canoa, rede
e ceramica (Fausto, 2005:62). Essa imagem persistiu por muitos séculos, relegando os Jé a
marginalidade e ao status de “povo primitivo”. No entanto, este status nao resistiu aos estu-
dos etnoldgicos realizados a partir de 1920, que demonstram que, para além das auséncias
de certas praticas culturais, havia um sistema sofisticado de organizagao social, de acordo
com Fausto:

5 O curioso € que essa visao so6 é valida para as populagoes tradicionais, para nossa propria sociedade, evolugao,
transformacgéo, s&o sinais de um progresso avaliado de forma positiva em uma visdo desenvolvimentista que
subsidia muitas politicas € 0 modo como concebemos nosso conhecimento e produgao cientifica.
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Os trabalhos pioneiros de Curt Nimuendaju e Claude Lévi-Strauss transfor-
maram essa imagem secular sobre o sertdo. Os Jé deixaram de ser vistos
como cagadores nébmades para serem descritos como praticantes de uma so-
fisticada economia bimodal, que combina periodos de dispersdo com outros
de agregacao em grandes aldeias, estruturadas internamente por um conjun-
to de metades cerimoniais, por grupo etarios e por segmentos residenciais.
Essa estrutura ndo apenas permitiria a reunido de uma populagdo numerosa
em mesmo local, como torna-la-ia necessaria para o pleno funcionamento
institucional (FAUSTO, 2005:62).

Por fim, é preciso estudar, como define o antropdlogo Beto Ricardo, a “sociodiversida-
de nativa contemporanea no Brasil’, abandonar a ideia de que existe um “indio” genérico.
Por muito tempo, acreditou-se que os povos indigenas no Brasil estavam fadados a acabar,
em razao da impressionante perda populacional ocorrida durante o processo de contato
com as frentes de ocupagédo, em que muitos povos deixaram de existir, seja por doengas
contraidas para as quais ndo possuiam remeédios, como a variola, seja por guerras trava-
das.

Darcy Ribeiro, frente a constatagao de que de 1900 a 1957, 87 povos haviam deixado
de existir, chegou a estipular a vivéncia de um gradiente “no processo de incorporagao do
indio a sociedade nacional, que resultaria na inevitavel transfiguracao étnica, na qual os in-
dios iriam perder suas peculiaridades culturais e transformar-se-iam em indios-genéricos”.
Tal gradiente ocorria na passagem da situagcado de isolamento para a de contato intermi-
tente, contato permanente, até a integragao a sociedade nacional (GRUPIONI, GALLOIS,
FRAJADO, 2010:7).

Tal visao resultava da concepgao de que a cultura seria marcada por uma fragilidade
e assim, os indios abandonariam os tragos de autenticidade, isso significando a perda de
suas identidades préprias (GALLOIS, 2006). Esse arcabougo tedrico fundamentou grande
parte do histdorico de politicas indigenistas tutelares do Estado para com os indios.

Até a promulgagao da Constituicao de 1988, as politicas indigenistas eram direcio-
nadas a criar condicdes para favorecer a integracdo do indio na sociedade brasileira, as-
similando-os como “trabalhadores nacionais”. Um exemplo sdo as escolas indigenas, que
durante esse tempo tinham como finalidade o ensino de oficios para os indigenas.

Porém, contrariando as expectativas, os povos indigenas ndo desapareceram. Censos
recentes apontam o aumento da populagéo indigena. O Instituto Socioambiental acompa-
nha anualmente os censos produzidos pelo Ministério da Saude e IBGE; a partir dos dados
divulgados em 1995 (RICARDO, 2004) registrou-se que havia 206 povos identificados e a
populagao era de cerca de 270.000 individuos. Os dados de 2010 ja apontam o crescimento
de povos identificados para 241 e a populagao para cerca de 800.000 pessoas®.

A recuperacédo populacional dos povos indigenas no Brasil obrigou a sociedade e o
Estado a rever sua relacdo com eles. E no que cabe aqui refletir, a escola também precisa
rever, reinventar sua propria tradi¢ao, que é pautada ainda em um discurso que pouco trata
do indio real contemporaneo, que reproduz a velha formula de livros didaticos desatualiza-
dos e nao oferece elementos para que os alunos compreendam a situagao dos povos indi-
genas hoje, sua diversidade, os conflitos fundiarios, o servico ambiental oferecido por terras
indigenas, enfim a complexidade da questdo em nosso pais, que possui uma multiplicidade
étnica, através da qual circulam saberes e outras visdbes de mundo.

Por outro lado, os alunos o tempo todo acessam informagdes nos meios de comunica-
¢ao, que nem sempre sabem interpretar. Talvez o mais importante, em relagao a essa e ou-
tras tematicas na escola, seja formar o aluno, por meio de informacdes de qualidade, para
que ele possa ter critérios para filtrar as informagdes que recebe, e construir sua posi¢ao so-
bre a questao indigena, o que exige por um amplo e complexo espectro de conhecimento.

Nao cabe aqui esgotar temas que podem ser abordados dentro de diversas areas do
conhecimento. O que se propde é o compartiihamento de alguns caminhos metodoldgicos
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possiveis para contribuir na formagao das estratégias pedagdgicas elaboradas por
cada escola.

Caminhos metodolégicos e a reinvengao da tradigao escolar

Como mencionado acima, reinventamos nossa tradicao o tempo inteiro. A cada
pergunta que fazemos sobre qualquer aspecto do mundo, nés buscamos em nosso
referencial de saberes, seja ele obtido dentro da familia, escola ou universidade, no
sentido de elaborar nossas hipbteses a respeito de determinada questdo. Acredi-
to que precisamos reinventar nossa tradicdo escolar, nossas praticas pedagadgicas,
frente a maneira como formulamos nossas perguntas sobre os povos indigenas no
presente.

Muitas vezes, em nossa pratica pedagdgica, nos deparamos com diversas
armadilhas, que vém da proépria formulagdo da questdo pelo estudante, perguntas
como: “Os indios plantam mandioca? Os indios tém pajé? A casa é feita de palha?”
Isso nos leva, mesmo sem ser essa a nossa inteng¢ao, para o terreno do indio gené-
rico, da generalizagédo de aspectos que muitas vezes sido peculiares a determinados
povos, embora existam entre os povos indigenas muitas praticas semelhantes.

sazoauayy ap eduopusyy ejned

Para escapar dessa armadilha, acredito que a abordagem mais interessante
para o assunto seja por estudos de caso. Estudos de caso sobre um respectivo povo,
em uma determinada regiao, tendo como eixos de investigacdo algumas questdes’:

+ Histérico do povo indigena: Qual o histérico desse povo? Onde vivem?
Sua terra é demarcada? Qual o tamanho de seu territério? Como e quando
foi feito o contato com frentes de ocupagao? Qual o tamanho de sua populagéo
atual?

+ PoliticaIndigena e Indigenista: Como se organizam politicamente? Eles possuem
uma associacao indigena? Como é o contexto regional em que estao inseridos?
Ha conflitos fundiarios? Qual o contexto nacional atual das politicas indigenistas?

+ Desafio Socioambiental: Qual a situagdo ambiental da regido onde mora? Esse
povo mora em qual bioma? Quais rios passam pela territério? Qual a situagao dos
rios? Fazem roga? Quais os desafios socioambientais? Quais atividades econé-
micas sao praticadas no entorno do territorio indigena? Quais cidades ficam no
entorno?

* Cultura: Como vivem as criancas? Como elas aprendem sua cultura? Quais suas
atividades de subsisténcia? Qual o modo de fazer seus objetos e morada? Quais
as historias de origens das coisas? Como se alimentam? Que lingua esse povo
fala? Ainda existem falantes da lingua original?

As questdes mencionadas acima, assim como muitas outras, podem ajudar a pensar
em como organizar um estudo de caso, e assim € possivel compreender aspectos atuais
de um determinado povo e comparar situagdes, praticas culturais, identificar semelhancgas
e diferencas.

E evidente que para cada fase da vida do aluno, o estudo deve se direcionar para o
dialogo com as curiosidades, referéncias e saberes pertinentes a cada idade. Nessa pers-
pectiva, é possivel identificar linhas gerais para o trabalho com os diferentes niveis de en-
sino:

Na Educacao infantil, que compreende de 1 a 6 anos, € interessante proporcionar as
criangas que brinquem e vivenciem outros modos de viver, de modo a agugar a percepgao
sobre outras realidades culturais. Talvez o mais importante nessa fase seja que as criangas
simplesmente gostem dos povos indigenas, porque se elas gostarem, certamente apren-

7 Sugestao de fontes pesquisas: Enciclopédia dos Povos Indigenas no Brasil http://pib.socioambiental.org/pt
e o site PIB Mirim, destinado ao publico infanto-juvenil http://pibmirim.socioambiental.org/pt-br; desenvolvidos
pelo Instituto Socioambiental.

WY

]

Q
Q
Y
m
T
m
z
%)
>
z
o
)
>
9]
-
m
%)
_|
>
@)
z
=)
(©)
m
z
>
p
>
m
w
@)
©)
—
>




derdo a respeitar outros modos de vida, a existéncia de outras formas de construgcao de
conhecimentos e perceber a diferenga como valor positivo.

Dos caminhos possiveis para possibilitar tais vivéncias, € interessante proporcionar a
interacao espontanea das criangas com situacdes praticas como fazer uma brincadeira de
origem indigena, observar o modo como usam a natureza para poder viver, perceber de que
matéria é feito algum objeto, mapear onde moram os povos, fazer uma culinaria indigena
usando fogo de chéo, construir casas usando telhado de palha, ter nogao de trabalhos co-
munitarios, dividindo-se as tarefas para a construgéo de algo coletivo.

No Ensino Fundamental, é possivel pensar sobre a diferengca no convivio, sobre as
diferentes realidades contemporaneas e as origens histéricas da composi¢ao atual social,
geografica, linguistica, artistica no Brasil. E interessante incluir no estudo sobre a histéria
do Brasil contribuicbes da arqueologia, ter uma visdo mais continental e propiciar o estudo
sobre a configuragdo dos povos do continente sul-americano antes da chegada dos euro-
peuss.

Algumas perguntas podem nortear a pesquisa dos professores, tais como, quais eram
as diferencas entre os povos que habitavam a Cordilheira dos Andes e aqueles que habita-
vam as terras baixas no continente sul-americano? Quais eram as caracteristicas sociais,
econdmicas e politicas desses povos? Problematizar a auséncia de tracos como a hierar-
quizagcao do poder e uso de metal pelos povos das terras baixas em contraposicao aos
Incas, o que isso significa? Quais os povos que habitavam o litoral no momento da chegada
dos portugueses; e no interior do Brasil, qual a distribuigcdo dos povos? Quais as estimativas
de populagao indigena durante a conquista portuguesa?

Ainda, no Ensino Fundamental, tanto nas ciéncias sociais quanto nas naturais, exis-
tem muitos conteudos pertinentes na composig¢ao de curriculos para ajudar a compreender
as diferentes situagbes dos povos indigenas. Pode-se trabalhar a presenca de indios em
situagdo de isolamento, que tém resistido e evitado ha séculos o contato direto com a so-
ciedade do entorno; a existéncia de povos “emergentes” ou “ressurgentes”, que por muitas
décadas negaram suas identidades em raz&o de conflitos, preconceito e discriminagéo so-
fridos nas regides que habitavam, e que atualmente voltam a assumir a sua ancestralidade
como indigenas. As diferentes formas de organizagdo politica e organizag&o social dos
povos indigenas, o historico de relagdes politicas do Estado frente aos indios.

Tendo como referéncia o mapa das Terras Indigenas no Brasil é possivel estudar di-
ferentes aspectos, como os diferentes modos de viver em cada bioma, o servico ambiental
oferecido pelas terras indigenas. Sabe-se que as terras indigenas possuem um papel de
preservagao ambiental, semelhante as Unidades de Conservagao (como Parques Ecol6-
gicos, Reservas Extrativistas), e isto se deve ao manejo de baixo impacto exercido pelos
povos indigenas sobre o meio ambiente que ocupam, o que também é comum a outras
populagdes tradicionais.

No Ensino Médio, assim como dar continuidade aos diversos conteudos politicos,
ambientais e sociais pertinentes a questédo indigena (como o impacto de grandes obras nas
terras indigenas, o processo de demarcagao de terras indigenas, entre outros assuntos), é
importante criar possibilidades de interagdo com os povos indigenas e oferecer elementos
para que os estudantes tomem uma posicao frente a complexidade que envolve a questao
indigena. E necessario que os estudantes se perguntem “como a minha ag&o no mundo
influencia os povos indigenas e como a existéncia dos povos indigenas influencia minha
vida?”.

Muitos indios dos mais diversos povos estdo nas redes sociais, postam seus videos
em sites como o youtube, possuem sites sobre suas organizagdes, estdo em interagao
constante com os meios de comunicag¢ao. No entanto, muitas vezes, as escolas e os estu-
dantes ndo sabem como acessar e quais as maneiras de possivel interagao.

8 Sugestéo de fontes pesquisas: Enciclopédia dos Povos Indigenas no Brasil http://pib.socioambiental.
org/pt e o site PIB Mirim, destinado ao publico infanto-juvenil http://pibmirim.socioambiental.org/pt-br;
desenvolvidos pelo Instituto Socioambiental.




Criar as possibilidades de didlogo e de interagao contribui para aproximacgao en-
tre os estudantes e os povos indigenas, uma aproximagao que se orienta pela identi-
ficagao das diferencas e também pelo encontro das semelhancgas, o reconhecimento
de que assim como os estudantes do ensino médio, os jovens indigenas também
apresentam desejos, conflitos e angustias, muitas vezes, parecidos, e que no convi-
vio existem mais aspectos que nos aproximam do que nos distanciam.

Consideragoes Finais

A aproximagao da escola a questao indigena pode ser mais generosa em rela-
¢ao a construgcdo de um Brasil que tenha um pacto social mais justo, que seja mais
respeitoso e solidario frente as diferengas culturais e as diversas formas existentes
de estar no mundo.

A escola deve reconhecer a importancia das diferentes formas de produzir co-
nhecimento (para além das teorias cientificas) e valorizar os saberes construidos
historicamente por essas sociedades.

sazoauayy ap eduopusyy ejned

A promulgagao da Lei n. 11645/2008 atende a reivindicagéao dos indios por uma
nova forma de relacionamento com o Estado e com seguimentos da sociedade com
0s quais tém contato, e nos oferece a chance de influenciar o modo como as futuras
geracdes vao conviver com os povos indigenas. De acordo com Claude Lévi-Strauss:

A tolerancia ndo é uma posigdo contemplativa... E uma atitude dinami-
ca, que consiste em prever, compreender, e promover o que quer
existir. A diversidade das culturas humanas esta atras de nés, a nossa
volta e a nossa frente. A Unica exigéncia que podemos fazer a respeito
é que cada cultura contribua para a generosidade das outras (LEVI-S-
TRAUSS apud GALLOIS, 2006:24).

Como educadores, temos a responsabilidade de refletir sobre o modo como essa te-
matica vem sendo tratada historicamente nas escolas e precisamos ter coragem de ousar
novas formas de nos relacionar com essa questdo. Propiciar aos alunos a oportunidade
de se defrontar com questdes e problematicas que os levem a refletir criticamente sobre a
sociedade da qual fazem parte, sobre sua formagao ao longo do tempo e sobre sua confi-
guragao atual.

De acordo com Lopes:

A questao indigena esta longe de ser um “problema” dos indios. Ela diz res-
peito a todos nés. Cabe a todos nés decidirmos se queremos uma nacgao
justa e respeitosa dos direitos das pessoas. Cabe a nds todos pensarmos um
momento sobre a riqueza das experiéncias humanas de que desfruta um pais
que sabe respeitar as diferengas culturais e se construir através de modos
mais simétricos de relacionamento entre seus muitos segmentos (LOPES,
1995).

E necessaria a construcdo de um novo olhar, melhor informado, sobre os povos indi-
genas e suas historias. O exercicio de olhar as sociedades indigenas de modo diferente é
0 mesmo caminho pelo qual podemos nos relacionar de maneira mais respeitosa com os
muitos segmentos diferentes de nossa sociedade e modificar uma postura escolar que en-
tende que a unica forma de conhecimento valida é a cientifica, excluindo outras formas de
conhecimento na circulacdo de saberes na escola.

Como menciona Chung (2014):

(...) encontramos a n6s mesmos nos outros, essa é a premissa do deslo-
camento sugerido pelo trabalho antropoldgico. Aplicada, sobretudo na edu-
cacao, sugere desdobramentos e reflexdes sobre os modelos educativos
fornecidos pela educagao formal e informal e o transito entre eles, limites e
possibilidades.

Inspirando-me na antropologia e na teoria da “invengao da tradigdo” acredito que seja
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necessario reinventarmos nossa tradigao escolar. Devemos atualizar as nossas respostas
frente as questdes que elaboramos ao encarar os indios a partir do nosso presente.
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ATEMATICA INDIGENA NA ESCOLA
POk UNA EDUCAGAQ DA ALTERIDADE

'"Michele Carlesso Mariano
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Resumo

O presente trabalho € uma reflexao sobre a aplicagao da Lei n® 11.645, de 10 de mar-
¢o de 2008, que trata da obrigatoriedade do estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena nas instituicdes de ensino fundamental e médio, com énfase na questao indigena.
Tem por objetivos mostrar a importancia da escola em promover uma educagao de reco-
nhecimento e respeito ao outro, na superagao dos preconceitos estabelecidos e legitimados
pela simbologia que constitui o imaginario sobre os povos indigenas. Também se propde a
mostrar que, mesmo apoés a aprovacao da referida lei, as instituicbes de ensino continuam
a pregar imagens sobre o tema que remetem a um passado colonial, tratando o indigena de
forma genérica, idealizada e descaracterizada.

Palavras-chave: Educacéao; Imaginario; Culturas Indigenas.

Abstract

The present work is a reflection about the application of Law No. 11,645, of March 10,
2008, dealing with compulsory study of history and African-Brazilian and Indigenous culture
in elementary and secondary education institutions with emphasis on indigenous issues.
Aims to show the importance of the school to promote education for recognition and respect
for others, in overcoming the prejudices established and legitimated by the symbolism that is
the imagery of indigenous peoples. It's also proposed to show that, even after the adoption
of this law, educational institutions continue to preach on the theme images that refer to a
colonial past, treating the indigenous generic, idealized and uncharacteristic manner.

Key-words: Education; Imaginary; Indigenous Cultures.
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Introducgao

A diversidade cultural do povo brasileiro s6 pode ser estimada se comparada a dimen-
sé&o territorial continental do nosso pais. No entanto, essa pluralidade é negligenciada em
favor de uma pretensa identidade nacional construida ideoldgica e politicamente com sim-
bolos patrios. Nesse cenario, a escola como aparelho do Estado pregava, e ainda prega,
um indio genérico do séc. XVI, como afirma Darcy Ribeiro (2009), habitando em ocas, cujo
chefe é o cacique, o xaméa é o pajé. Adoradores de Tupa, morando nas matas. A questéo
€ muito maior do que generalizar caracteristicas atribuidas, de maneira extremamente re-
ducionista, a determinada etnia; também nao se reconhece a identidade dos portadores de
tais tragos culturais, bem como a de todos os outros povos indigenas. Pelo menos, essa é
a imagem encontrada em muitos materiais didaticos distribuidos nas escolas, mesmo apos
a aprovagao da Lei n° 11.645, de 10 de margo de 2008, que trata da obrigatoriedade do
estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena nas instituigdes publicas e privadas de
ensino fundamental e médio. Quando a escola trata da diversidade indigena, ainda o faz de
maneira superficial e dualista, separando definitivamente o nés, o “homem civilizado” e o
outro, o silvicola, o ser tradicional e que assim deve permanecer. O proprio termo tradicdo
carrega um peso de imutabilidade que ndo condiz com a realidade.

A escola é responsavel por grande parte da formagao do imaginario das criancas,
principalmente no ensino fundamental. Que imagem essas criangas terdo dos indigenas
se sao ensinadas a pensa-lo como o outro tao distante e genérico? Como essas pessoas
reagem quando se deparam com um indigena dirigindo um carro, usando aparelhos eletr6-
nicos, cursando uma faculdade? Como reconhecem e respeitam sua singularidade cultural?
Nesse momento, vém a tona as imagens inculcadas pela “educacao”, que resultam numa
atitude etnocéntrica e preconceituosa. Dito isso, qual é o papel da escola na formagao do
imaginario sobre a diversidade indigena presente em nosso pais?

Esse € o tema que se desenvolve nas paginas seguintes. Primeiramente, apresenta-
mos uma breve nogdo do imaginario construido acerca do indigena no Brasil nos séculos
que se sucederam a chegada dos colonizadores. Em seguida, tratamos da questdo da
escola na formagao do imaginario e em como o material didatico atualiza as imagens se-
culares sobre os indigenas. Por fim, tragamos, de maneira despretensiosa e breve, uma
reflexdo sobre como a escola poderia construir um imaginario baseado na alteridade, onde
a crianga se reconhega no outro, nas suas praticas, habitos alimentares, lingua, enfim, no
que ha de indigena tdo impregnado no modo de ser brasileiro.

1. O imaginario sobre os indigenas na histéria do Brasil

Qual era a realidade do territério que hoje corresponde ao Brasil ha aproximadamente
500 anos atras? Estudos antropologicos estimam que a populagdo indigena nesse periodo
era de até 10 milhdes?® de individuos, falando mais de 1.300 linguas. No entanto, ao imagi-
nario popular, parece que somente apds o descobrimento, que do ponto de vista indigena
esta mais para invasao, comecgou a histéria do Brasil. Isso € um discurso do dominador.

O acervo simbdlico acerca dos povos indigenas é construido através das informacgdes
que chegam até nés por meio de imagens e textos e foi assim desde o momento em que
0 europeu chegou ao continente americano. Ao se depararem com 0s nativos, surgiu nos
colonizadores a necessidade de compreendé-los, enquadrando-os em seu modo de ver o
mundo, diga-se, 0 mundo ocidental. Dai surgiram relatos de exploradores com descricoes
dos povos e seus costumes, sendo que o primeiro foi realizado pelo escrivao Pero Vaz de
Caminha* em 1500, comparando os indigenas aos habitantes do Eden. Nota-se isso na
carta ao Rei D. Manuel, cujas impressdes sobre os indios sdo descritas a seguir:

3 Estudos estimam que s6 na bacia amazénica havia em torno de 5,6 milhdes de individuos. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/. Acesso em: 02 set. 2013.

4 CAMINHA, Pero Vaz de.ACarta. Disponivel em: http://www.dominiopublico.gov.br/pesquisa/DetalheObraForm.
do?select_action=&co_obra=2003. Acesso em: 01 set. 2013.
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Ali verieis galantes, pintados de preto e vermelho, e quartejados, assim
pelos corpos como pelas pernas, que, certo, assim pareciam bem. Tam-
bém andavam entre eles quatro ou cinco mulheres, novas, que assim
nuas, nao pareciam mal. Entre elas andava uma, com uma coxa, do
joelho até o quadril e a nadega, toda tingida daquela tintura preta; e todo
o resto da sua cor natural. Outra trazia ambos os joelhos com as curvas
assim tintas, e também os colos dos pés; e suas vergonhas tao nuas, e
com tanta inocéncia assim descobertas, que ndo havia nisso desvergo-
nha nenhuma.

[.]

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles
a nos, seriam logo cristaos [...] se os degredados, que aqui hao de fi-
car aprenderem bem a sua fala e os entenderem, nao duvido que eles,
segundo a santa intengao de Vossa Alteza, se hdo de fazer cristéos e
crer em nossa santa fé, a qual preza a Nosso Senhor que os traga,
porque, certo, esta gente é boa e de boa simplicidade. E imprimir-se-a
ligeiramente neles qualquer cunho, que lhes quiserem dar. E pois Nosso
Senhor, que lhes deu bons corpos e bons rostos, como a bons homens,
por aqui nos trouxe, creio que nao foi sem causa.

b

Muito se falou a respeito dos indios nesse periodo de descobrimento. Desta-
camos Pedro de Magalhdes Gandavo e Hans Staden, cronistas do Século XVI. Este
ultimo, navegador alemé&o, narra em prosa o tempo em que permaneceu cativo dos
Tupinambas. Descreve os habitos e praticas cotidianas. No entanto, o que chama a
atencdo em sua obra sao as xilogravuras que representam rituais de antropofagia® pra-
ticados por esse povo, tidos como “prova” da auséncia de Deus e de “alma” na concep-
¢ao crista. Ja Gandavo (2008, p. 65) apresenta com muita naturalidade o exterminio de
povos hostis aos portugueses, chamados de “gentios”.
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Havia muitos destes indios pelas costas junto das capitanias, tudo enfim
estava cheio deles quando comegaram os portugueses a povoar a terra;
mas porque os mesmos indios se alevantaram contra eles e faziam-lhes
muitas traicoes, os governadores e capitdes da terra destruiram-nos
pouco a pouco e mataram muitos deles, outros fugiram para o sertéo, e
assim ficou a costa despovoada de gentios ao longo das capitanias.
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Gandavo ainda interpreta 0 modo de vida indigena de uma forma que se tornou
recorrente entre os cronistas; a caréncia em seu vocabulario das letras F, L, e R seriam
“cousa digna de espanto, porque assim nao tém Fé, nem Lei, nem Rei” (GANDAVO, 2008,
p.65). Além disso, muitos indigenas foram levados ao velho continente para saciar a curio-
sidade das cortes sobre o “exético”. Em contrapartida aos relatos depreciativos, o fildsofo
francés Montaigne (2009) no ensaio “Dos canibais”, de 1580, analisa o encontro da cultura
europeia com a cultura nativa do Novo Mundo. O autor prefere o relato de pessoas “simples
e grosseiras”, condi¢cdes proprias para dar testemunho verdadeiro a pessoas “finas”, pois
estas, com a intencao de persuadir, acabam alterando os fatos em seu favor. Recomenda
aos seus despir-se de todo preconceito ao lidar com os indigenas, utilizando da retdrica
para criticar a civilizacdo europeia que possuia o vicio de chamar de “barbaro” tudo o que
destoava de sua cultura. Antecipa Rousseau a considerar os indigenas como seres cria-
dos por Deus em seu estado puro, inclusive, minimizando os habitos de canibalismo, pois
considera que se portavam mais dignamente na guerra do que os envolvidos em guerras
religiosas.

Essas primeiras representagcdes no periodo colonial criaram imagens profundamente
negativas dos povos indigenas, derivadas do sentido religioso do empreendimento colonial.
A “superioridade moral” do europeu diante do povo “degenerado” justificava a conquista,

5 O cientista social Florestan Fernandes, na obra “A func¢éo social da guerra na sociedade tupinamba”, explica
a guerra dessa etnia indigena, que agugava a imaginagao europeia por envolver vinganga e canibalismo, como
um fato social total. A antropofagia fazia parte do sistema social Tupinamba, passivel de ser compreendida e
explicada.




pois era necessario integrar os nativos ao trabalho e assim mudar seus costumes e valores,
salvando-os de seus pecados.

O século XVIII foi marcado por imagens difundidas tanto pela empresa colonial como
por pensadores como Rousseau. Se, por um lado, os colonizadores defendiam uma inter-
vengao nos povos indigenas com a finalidade desses “progredirem”, por outro, os iluminis-
tas viam o “bom selvagem” como um estado natural que deveria ser respeitado. Tal ideia foi
apropriada pelo Romantismo no Brasil, Século XIX, e encontrou em José de Alencar e Gon-
calves Magalhdes grandes defensores. Suas obras em prosa e verso enaltecem a natureza,
0 meio ambiente indigena e a sua idealizac¢ao fisica e moral. Entre as principais, em José
de Alencar estédo “O guarani” e “Iracema”. Gongalves Dias publicou poemas mostrando um

indio mais real, menos “idealizado”. Suas principais obras sao “O canto do indio”, “Cancao
do tamoio” e “Juca Pirama”.

Ainda no século XIX, desenhistas que integravam missdes de histéria natural fizeram
circular pela Europa e na elite brasileira imagens de indigenas baseadas em observacoes,
fortalecendo uma visao romantica que era do senso comum da época. Para Pacheco de
Oliveira e Freire, essas expedi¢des coletavam inumeros artefatos e impressdes sobre a di-
versidade de povos indigenas, um método cientifico baseado no “colecionismo”, isto €, ob-
servar, coletar e classificar. Por isso o interesse em pinturas naturalistas, sobretudo as que
retratavam aspectos morfolégicos humanos. Os autores afirmam que, a partir dessas co-
letas de informacgdes, “os indios seriam posteriormente enquadrados em ‘estagios sociais’,
correspondentes as nogdes oriundas das ideias evolucionistas que comegaram a impor-se
na metade do século XIX” (PACHECO de OLIVEIRA; FREIRE, 2006: 95). De acordo com
os autores, o século XIX foi marcado por discussdes em termos “evolutivos”, baseados na
nocao de raga, sendo que os principais representantes dessas discussdes no Brasil foram
von Martius e Varnhagen. Nesse periodo, a imagem associada aos indigenas era a de uma
“sociedade selvagem” que necessitava ser civilizada pela imposicao.

No comecgo do século XX ainda perdurava uma ideia romantizada do indigena, influen-
ciada pela literatura e pela imprensa, sobretudo com as noticias e imagens advindas das
expedigdes telegraficas no interior do pais. Chefiadas pelo Marechal Rondon sob o ideal
positivista “morrer se preciso for, matar nunca”, as Comissdes Telegraficas forneceram ao
mundo inumeras fotografias e filmes sobre os “indios selvagens”, suas reagdes diante do
“‘homem civilizado”, sua passividade em “cobrirem suas vergonhas”, a admiragéo diante de
objetos brilhantes e quinquilharias mostrando o quao dadivosos eram aqueles que muda-
riam suas vidas para sempre em nome do progresso. Vale lembrar que, para os positivistas,
os indigenas se encontrariam na “fase fetichista”, o primeiro grau em uma escala evolutiva,
mas com potencial para ascender. Foi somente a partir da Expedicdo Roncador - Xingu, se-
gundo Pacheco de Oliveira e Freire (2006, p. 158), que imagens sobre o cotidiano indigena
comecaram a aparecer na midia, enfocando a vida em familia, as praticas cotidianas, enfim,
a singularidade dos grupos étnicos.

Do exposto, podemos resumir essas imagens representativas do indigena na socieda-
de nacional em conformidade com o que relata o antropélogo Roberto Cardoso de Oliveira
(1972) em: a) “mentalidade estatistica”, para quem os indios s&o irrelevantes na sociedade
nacional; b) “mentalidade romantica”, cuja visdo estereotipada considera-os como o “bom
selvagem” e que nesse estado deve permanecer; c) “mentalidade burocratica”, veem os
indios como qualquer cidadao sem recursos; d) “mentalidade empresarial’, para quem o
indio é considerado mao de obra em potencial e, por isso, defende-se sua incorporacao a
sociedade nacional e o abandono de sua forma de vida tradicional.

Durante séculos, os indigenas sofreram e resistiram a toda sorte de violéncia imposta
pelo colonizador. Desde a chegada dos descobridores/invasores, em diferentes lugares e
momentos, lutam por direitos. Nesse percurso, os anos 70 representam o comego de uma
nova marcha na construgdo do imaginario indigena. Os indigenas comegam a ser vistos
por outro olhar, discutindo e reivindicando seus direitos diretamente com as autoridades
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competentes. Passam a mostrar ao mundo o que pensam e o que exigem como sendo
seus direitos, construindo uma nova imagem de si, participando de foros internacionais,
movimentos indigenas, fazendo e publicando os préprios videos numa reconversao e
ressignificagdo de praticas alheias, interferindo diretamente na maneira como querem
ser reconhecidos.

As organizagdes indigenas, através de publicacdes, videos, CDs e seus
sites tém procurado manter informada a opinido publica ndo s6 das de-
mandas e propostas politicas indigenas, mas também sobre a sua cultu-
ra. (PACHECO de OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.160).

No entanto, os resquicios desse imaginario secular podem ser encontrados nas
leis que tratam da tematica indigena. Numa reatualizagao do mito do “bom selvagem”,
a eterna crianga precisa da protegao paternalista do Estado, o regime de tutela. Pelo
antigo Caodigo Civil brasileiro (1916) que perdurou até 2002, o indigena ainda aparecia
como “relativamente capaz”, ou seja, “os indios sao tutelados porque, pelas leis brasi-
leiras, s&o equiparados a pessoas irresponsaveis ou que nao tém condi¢cdes de assu-
mir integralmente suas responsabilidades®. Nessa condi¢ao de tutela deveriam perma-
necer até que estivessem integrados’ a comunhdo nacional. Nesse periodo, surgem
critérios politicos para garantir a “autenticidade” da identidade indigena, os “critérios
de indianidade” instituidos pelo proprio 6rgao indigenista. Diga-se que muitas pessoas
ainda conservam esse imaginario e nos dias atuais tentam classificar individuos se-
gundo critérios de autenticidade. Dai surgem absurdos como dizer que um individuo
gue mora na cidade, usa tecnologia e sabe se fazer entender na lingua do branco nao
€ mais indio.

Mas afinal, quem ¢é o indio? De maneira geral, 0 europeu passou a denominar
essa populacdo assim por analogia as indias Orientais. Definir quem eram os indios
sempre foi associado a uma questao legal. Darcy Ribeiro (1957) no texto “Culturas e
linguas indigenas do Brasil”, baseando-se numa definicdo elaborada em 1949, no Il
Congresso Indigenista Interamericano realizado no Peru, chegou a seguinte definigao:
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[...] aquela parcela da populagao brasileira que apresenta problemas
de inadaptacéo a sociedade brasileira, motivados pela conservacéo de
costumes, habitos ou meras lealdades que a vinculam a uma tradicao
pré-colombiana. Ou, ainda mais amplamente: indio é todo o individuo
reconhecido como membro por uma comunidade pré-colombiana que se
identifica etnicamente diversa da nacional e é considerada indigena pela
populacéo brasileira com quem esta em contato.
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Esse conceito é similar a definicdo adotada pela Lei 6.001/1973, que dispde sobre o
Estatuto do indio® :

Art. 3° Para os efeitos dessa lei, ficam estabelecidas as definigbes a seguir
discriminadas:

| — indio ou Silvicola — E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colom-
biana que se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico
cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional.

Il — Comunidade Indigena ou Grupo Tribal — E um conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em estado completo de isolamento em
relagdo aos outros setores da comunh&o nacional, quer em contatos intermi-
tentes ou permanentes, sem contudo estarem nele integrados.

6 Os indios ndo sdo Incapazes. Texto do Instituto Socioambiental (ISA) enderegado as comunidades indigenas.
Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/c/direitos/estatuto-do-Indio/introducao. Acesso em: 05 set. 2013.
7 Integrar-se a sociedade nacional, segundo Manuela Carneiro da Cunha (2009), ndo deve ser entendido como
um processo de aculturagao, perda cultural, mas sim que, como qualquer cidadao brasileiro, o indigena tem
direitos garantidos por Lei a saude, educagao, moradia, livre expressao cultural e outros.

8 Disponivel em: http://pib.socioambiental.org/pt/c/direitos/estatuto-do-Indio/introducao. Acesso em: 05 set.
2013.

9 A convengéao 169 da OIT foi ratificada pelo Brasil em 2002.




Num ambito internacional, a Convengao 169 da OIT®, que trata dos direitos dos povos
indigenas e tribais, afirma que a “consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera
ser considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos que se aplicam
as disposigdes da presente Convengao” (Convengao 169 da OIT, 2001, p. 15). No ambito
do debate que resultou no texto referido, no Brasil, a Constituicdo de 1988 assegura o di-
reito indigena de manter a sua propria cultura, abandonando a perspectiva assimilacionista.
Nada fala a respeito do regime de tutela, mas mantém a nog¢ao de que a populagao indige-
na deve ser protegida e respeitada pelo Estado brasileiro. O novo Cddigo Civil (2002) nao
preserva a nogao de “relativamente capaz”, dispondo que o tema deve ser regulamentado
por legislacéo especial. No entanto, até o presente momento isso nao aconteceu. Saiu do
“relativamente capaz” para o “indefinido”, deixando uma lacuna que, como na perspectiva
anterior, ndo traduz os anseios dessa populagao brasileira.

2. Por uma educacgao da alteridade

A educacao, como um empreendimento coletivo, sempre implica a nogao do outro. A
“alteridade” é entendida como o encontro e o reconhecimento desse outro, colocando-me
em seu lugar e o respeitando. Como € “tecida” essa relagédo com o outro? Para Jodelet
(2002, p.67), a percepgao do diferente ndo garante uma relagéo eu/outro.

[...] é preciso que se instaure uma alteridade onde as intensidades sejam
avaliadas, para sabermos que ambos somos outros, concomitante e simulta-
neamente, e que podemos coabitar um mesmo espaco, sem que os valores
de um diminuam ou eliminem o outro.

Para Bauman, € na relagdo com o outro que o eu se realiza, na busca incessante,
nos relacionamentos, nas pulsdes, no estar junto. Mas quem sao os outros? Para o autor,
eles sdo 0 que conhecemos sobre eles. O contato com o outro representa uma relagcéo de
reciprocidade, pois € elementar, natural. O problema surge quando essa relagao foge da
naturalidade, o ndo compreendido, o ndo natural, 0 nao reciproco, o outro esta distante, e
€ desta distancia que posso vé-lo, observa-lo, estuda-lo. Conhecer €&, portanto, administrar
essa distancia. As afirmag¢des de Bauman (1970, p. 170) “sei melhor das coisas que estao
perto” e “perto estdo as coisas que eu conhego mais” configuram articulagdes permanentes
do “lago inextricavel” entre reflexao e distancia, conhecimento e espaco social.

S&o justamente as relagdes sociais que ensinam as criangas o respeito ao outro, as
regras de convivéncia, a nogao de alteridade, a capacidade de se colocar no lugar desse
outro. Dai o papel fundamental da escola em transmitir informacées que contribuam para
uma formacgdo que conhecga, reconhecga e respeite o outro, seja ele quem for. Ela pode
contribuir para o imaginario infantil mostrando a diversidade étnica e cultural que constitui a
sociedade brasileira, onde reconhecer o diferente ndo significa necessariamente aderir aos
seus valores, mas sim respeita-los como uma forma constituinte do ser humano.

De acordo com os Parametros Curriculares Nacionais (BRASIL, 1997) que tratam do
tema “pluralidade cultural”, entre os objetivos do ensino fundamental esta justamente a for-
magao de um individuo em alteridade, vejamos:

Conhecer e valorizar a pluralidade do patriménio sociocultural brasileiro, bem
como aspectos socioculturais de outros povos e nagdes, posicionando-se
contra qualquer discriminagdo baseada em diferengas culturais, de classe
social, de crencas, de sexo, de etnia ou outras caracteristicas individuais e
sociais [...].

Quando usamos o termo imaginario, nos referimos ao acervo de imagens simbdlicas
que possuimos como referencial. O imaginario é descrito como um “conjunto de imagens
e relagdes de imagens que constitui o capital pensado do homo sapiens [...], 0 grande de-
nominador fundamental onde se vém encontrar todas as criacbes do pensamento humano”
(DURAND, 2002, p.18). Nao € uma mera coletanea de imagens, mas esta intrinsecamente
ligado ao subjetivo ao mesmo tempo em que ultrapassa essa dimensao, tornando-se uma




nuance, um pano de fundo que faz parte do coletivo. Sua importancia é inquestionavel,
bem como a responsabilidade das instituigdes que ajudam na sua formacao: familia,
escola, comunidade e outras. O imaginario € um elemento constitutivo do comporta-
mento do homem, “porque € por meio do imaginario que nos reconhecemos como
humanos, reconhecemos o outro e aprendemos a realidade multipla do mundo” (TEI-
XEIRA; ARAUJO, 2013, p. 77).

A escola cumpre seu papel de conservar e transmitir os valores fundamentais da
sociedade, através do simbdlico. O que se transmite, na maioria das vezes, sao simbo-
los que interpretam o Brasil como uma homogeneidade cultural, sob o mito da demo-
cracia racial brasileira, ndo reconhecendo e respeitando o outro em sua singularidade.
Trata-se a questao de forma dualista, apresentando o outro como distante e, conforme
afirmou Bauman, é justamente essa distancia que impede um reconhecimento efetivo
e afetivo. Quando se trata da questéo indigena, reatualizam-se as imagens seculares,
0 “bom selvagem”, a idealizagdo romantica do ser tradicionalmente puro em harmonia
com a natureza, a cultura unica tupi com a qual se depararam os conquistadores. Vale
a pena esclarecer que de acordo com o ultimo censo, sdo 274 linguas indigenas’
faladas no Brasil, cada qual com sua denominacgao propria para lider, xama, casa ou
qualquer outro signo linguistico.

Como a escola pode superar essa fungao de reprodutora de preconceitos e cru-
zar esse abismo entre o que é ensinado e o que de fato corresponde a realidade multi
e intercultural brasileira? Como seria bom ter uma solugao. Infelizmente, ndo a possu-
imos, mas podemos propor uma reflexao sobre o tema.

3. ALein®11.645 e a sua aplicabilidade
Art. 1°

Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publi-
cos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
-brasileira e indigena.

SoWI05) 8 Wi ap "¥ elajo] 8 oueLiey "D d[aYydIN

§ 10 O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diver-
sos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formagao da
populagéo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o es-
tudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o
indio na formagao da sociedade nacional, resgatando as suas contribuigbes
nas areas social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serao ministrados no @mbito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educacao artistica e de literatura e histéria brasi-
leira.

Esta lei foi uma conquista, fruto de muitas lutas dos povos que ela contempla. No
entanto, ao que parece, falta uma efetiva regulamentagéo pelo Executivo. Estabelecer di-
retrizes, regulamentar, significa aplicar na pratica o que foi estabelecido por lei. Prever
orcamentos necessarios e planejar a implementagéo junto as instituicbes de ensino. Por
derradeiro, fiscalizar a sua aplicabilidade para verificar se, de fato, alcangou seu objetivo.
Enfim, a fungdo do Executivo é dar eficacia, eficiéncia e efetividade ao festejado texto, para
gue 0 mesmo néo seja sepultado pelo etnocentrismo latente e patente como “letra morta”.

z

E necessaria a elaboragao de material didatico que corresponda a realidade plural do
Brasil aqui discutida. Novamente falamos de uma funcdo do Executivo, através do 6rgao
responsavel, Ministério da Educacdo — MEC e de sua responsabilidade na fiscalizagao e
distribuicdo de materiais didaticos. Os materiais disponiveis devem estar de acordo com a
referida lei e ndo “reproduzir esteredétipos”. No entanto, seis anos apés a sua aprovagao, 0s

10 IBGE, Censo 2010. Disponivel em: http://www.ibge.gov.br/home/. Acesso em: 05 set. 2013.
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livros didaticos, em sua maioria, continuam a tratar o indigena de forma genérica e desca-
racterizada, quando deveriam tratar a realidade de forma plural, reconhecendo a singula-
ridade e a realidade dos povos. Assim, quando o ensino se baseia no material disponivel,
acaba reproduzindo os preconceitos velados pelas imagens.

Também se necessita da capacitagcao dos professores. Visto que o material didatico
disponivel ndo colabora e, sendo assim, o ensino que explore o imaginario plural da socie-
dade brasileira depende de iniciativas individuais, perguntamos: os professores estao pre-
parados para ensinar essa pluralidade? O papel do Executivo, novamente, é fundamental.
Cabe a Uniao, juntamente com os Entes Federados, promover a formagéo e capacitagéo
continuadas de professores e gestores envolvidos no processo de ensino e aprendizagem.
O ensino sobre os povos indigenas deve mostrar a pluralidade em uma visdo caleidoscopi-
ca, 0 que nos une, o que compartilhamos culturalmente, alimentos, lingua, habitos, a diver-
sidade em sua singularidade.

Conclusao

Durante cinco séculos, a historia do Brasil contada pelos conquistadores ignorou ou
descaracterizou os povos que aqui viviam e vivem. Foram generalizados, estereotipados,
idealizados, quando ndo exterminados. Apds muitas lutas, a Constituicao Federal de 1988
Ihes garantiu o direito de preservarem suas culturas (art.231). Se, por um lado, essa mes-
ma Carta Magna diz que “todos sao iguais perante a lei” (art. 5%), por outro, o Cédigo Civil
afirmava até 2002 que o indio era “relativamente capaz”’, numa contradigdo até hoje nao
resolvida.

O papel da educacéao é essencial para se criar um imaginario que supere o dualismo
que coloca o outro, no caso o indigena e todas as minorias, em uma relagdo de incompa-
tibilidade com a alteridade. E necessario expurgar das futuras geracdes esse imaginario
pernicioso de um passado colonialesco e retrégrado esculpido pela ganéncia econémica e
unilinear do “evolucionismo” pregado pelo “velho continente”.

A cultura indigena € muito mais do que um cocar de penas coloridas, uma imagem re-
corrente. E uma complexidade com grande diversidade de linguas e povos, cada qual Unico
em sua totalidade. A escola deve buscar praticas que reconhecam o papel das culturas in-
digenas na formagao dessa “identidade nacional”, como a imensidao de palavras de origem
indigena que compdem nosso vocabulario, os habitos alimentares, praticas cotidianas, etc.
Reconhecer a nossa genética indigena, trabalhando com as convergéncias e divergén-
cias culturais, como também a singularidade dos povos e seus sistemas simbdlicos, numa
educacao da alteridade onde o individuo se reconheca no outro, pois mais do que viver, é
preciso conviver.
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0 MARACA NA ESCOLA: PENSAMENTO MAGICO,
INSTRUMENTO PERCUSSLVO E RITUALISTICO

'Silmara de Fatima Cardoso (Guajajara)

Resumo

Compreendendo a importancia, a forga ritmica, o pensamento magico e espiritual do
maraca, cujo poder assombrou Hans Staden, demonstrando que essa energia € viva e sim-
bdlica, o presente texto tem por objetivo apresentar o projeto O maraca na escola: pensa-
mento magico, instrumento percussivo e ritualistico, que sera realizado junto a escolas
publicas, no intuito de fazer a comunidade escolar compreender a expressao cultural, o
pensamento e a diversidade de alguns dos povos que mantém viva a tradigdo do maraca.
Antes de explicar o desenvolvimento do projeto, trato, inicialmente, do objeto maraca: seu
uso, sua simbologia, sua forga, etc.Palavras-chave: Educacao; Imaginario; Culturas Indige-
nas.

Palavras-chave: Maraca, Historia e Cultura Indigena.

Abstract

Comprendiendo la importancia, la fuerza ritmica, el pensamiento magico y espiritual
del marac4, cuyo poder asombré a Hans Staden, demostrando que esa energia es viva y
simbdlica, el presente texto tiene por objetivo presentar el proyecto “El maraca en la es-
cuela: pensamiento magico, instrumento de percusion y de rito”, que sera realizado en las
escuelas publicas, para que la comunidad escolar comprenda la expresion cultural, el pen-
samiento y la diversidad de algunos pueblos que mantienen viva la tradicion del maraca.
Antes de explicar el desarrollo del proyecto, trato, inicialmente, del objeto maraca: su uso,
su simbologia, su fuerza, etc.

Key-words: Maraca, Historia y Cultura Indigena.

1 Silmara de Farima Cardoso (Guajajara) - Doutoranda em Educacao pela Universidade de Sao Paulo (USP),
email: sfcardoso2011@hotmail.com




1. Consideragoes Iniciais

Mais do que um elemento percussivo, ritmico, usado nas solenidades religiosas,
ritualisticas e guerreiras, 0 maraca era um instrumento de poder entre os Tupinambas
seiscentistas, ele era tdo importante que Hans Staden pensou se tratar de um objeto
de adoracéo:

Eles creem em um objeto que cresce como uma cabaca e é tdo grande
como uma medida e meia (copo de bebida). E vazio por dentro e atraves-
sam-no com um pauzinho; abrem um buraquinho nele, como uma boca,
e introduzem por ele pedrinhas, de modo que produz ruido ao ser sacu-
dido. Tocam esse instrumento enquanto cantam e dangam e chamam-no
maraka (apud ACADEMIA BRASIL-EUROPA).

O maraca, com as suas mais distintas denominacdes, ainda é elemento mar-
cante, caracteristico das mais diversas etnias brasileiras atuais, dos mais diferentes
troncos culturais. Sinbnimo de musica entre os kamaiura, denotativo de uma cultura,
como entre os guajajara (“Povo do Maraca”), a forca do maraca continua presente no
cotidiano de alguns povos indigenas brasileiros.

D) osop.ie) ewne- ap elew|is

Ha diversas variantes do maraca, consistindo as vezes de uma cabacga oca reple-
ta de pedrinhas ou sementes e colocada na extremidade de um pau. Pode ser enfeitado
com penas ou pinturas, bem como com trangados de palha, com a qual também podem
ser confeccionados.

(es

Originando-se do tupi mbara-ka (BODIN, 1978), o maraca esta presente em diver-
sas manifestagdes culturais brasileiras, como o carimbd, e em cerimdnias de religides
afro-brasileiras que receberam influéncias indigenas, como o candomblé de caboclo.
No catimbd, culto de origem indigena amplamente influenciado por tradigées europeias,
0 maraca é tido como sagrado.

O maraca também pode sinalizar o poder espiritual. E utilizado nas cerimonias
religiosas, guerreiras, e nos ritos de curas xamanicos. E o aliado que auxilia nos cha-
mados das for¢gas da natureza. Usado pelas tradicbes de alguns povos indigenas, &
uma representacdo do universo. Assim, pode-se dizer que o maraca € um objeto que
tem um aspecto multifario, ou seja, se exprime de muitos modos, apresentando-se sob
diversos sentidos.

2. Pensamento magico e forga espiritual

Embora a indumentaria ritual seja bastante rara na América do Sul, cer-
tos acessoérios do feiticeiro fazem as suas vezes; entre eles podemos
citar o maracd, chocalho, feito de cabag¢a em cujo interior ha gréos ou
pedrinhas, sendo munido de um cabo. Esse instrumento é considerado
sagrado, e os tupinambas chegam a fazer-lhe oferendas de alimentos
(METRAUX apud. ELIADE, 1951).

Como observamos no trecho acima, o maraca era considerado um objeto de poder
e adoracdo. Atualmente, na mesma medida em que é classificado como uma arte étnica,
um instrumento musical, pode ser também um objeto de pensamento magico, utilizado nos
rituais de cura ou o responsavel pela conducao de diferentes rituais entre alguns povos
indigenas, como por exemplo, os guajajara? e os krikati®.

>
-
Q
o
(@)
<
>
b3
>
0O
>~
=
>
m
»
O
(@)
.
>
5
m
pd
»
>
<
m
prd
o
<
o =
—y >‘
Qo
19
2O
=z
»
_|
o
c
<
m
prd
—|
(@)
T
m
b
O
c
1%
%2
<
O
m
2
—|
c
>
.
1%
-
19
(@)

Sobre 0 pensamento magico e a forga espiritual compreendidas no maraca, Zannoni
e Barros (2012, p. 31) afirmam o seguinte: “0 maraca abre a porta do universo paralelo para
que cada categoria de espiritos esteja alerta para aquilo que a sociedade, através do pajé,
quer dizer ou pedir a eles”.

2 Os Guajajara ouTtenetehara sédo o povo indigena de lingua tupi que habita o Maranh&o e o nordeste do Para
(Tembé).

3 Os Krikati sdo o povo indigena de lingua j&, da familia timbira, que habita a Terra Indigena Krikati no municipio
de Montes Altos (MA).




Conforme Metraux (1979: 60), os tupinambas acreditavam que o maraca servia “de
receptaculo ao espirito. A veneragao pela qual era tido o maraca, assim como seu carater
eminentemente sagrado, repousava na crenga de que o seu ruido reproduzia a voz dos es-
piritos.” Sobre essa questao Léry (1980: 214-17) registrou no capitulo “sobre os selvagens”
a crencga dos tupinambas em relagdo ao maraca:

No meio da roda, ricamente adornados com plumas, cocares, mascaras €
braceletes de diversas cores, cada qual com um maraca em cada mao. E fa-
ziam ressoar essas espécies de guizos feitos de certo fruto maior que um ovo
de avestruz. [...] Os caraibas vao de aldeia em aldeia e enfeitam com as mais
bonitas penas que encontram os seus maracas; e fincam-nos em seguida no
chao, do lado maior, entre as casas, e ordenam que Ihes seja dado comida e
bebida. Esses embusteiros fazem crer aos pobres idiotas dos selvagens que
essas espécies de cabacgas assim consagradas comem e bebem realmente a
noite. E como os habitantes acreditam nisso ndo deixam de p6ér farinha, carne
e peixe ao lado dos maracas e nem esquecem o cauim. Em geral deixam as-
sim os maracas no chao durante quinze dias a trés semanas, apés o que lhes
atribuem santidade e os trazem sempre nas maos dizendo que ao soarem 0s
espiritos Ihes vém falar.

No livro O Xamanismo e As Técnicas Arcaicas do Extase de Mircea Eliade (1951),
encontra-se uma meng¢ao ao maraca muito interessante e curiosa. Para certos povos in-
digenas ha um paralelo do maraca com o universo, isto €, dentro da cabaca do maraca
estaria contido um universo.

Se o tambor é o instrumento do xamanismo na Sibéria e na América do Norte, na
Ameérica do Sul é quase totalmente substituido pelo maraca. Tal como o tambor siberiano,
que se diz ser feito da arvore do mundo, também o cabo do maraca sul-americano simbo-
liza esta arvore, ao passo que o volume oco do instrumento propriamente dito simboliza o
cosmo. As sementes, cristais ou seixos contidos no seu interior sdo os espiritos e as almas
dos ancestrais. A agitacdo do maraca torna os espiritos ativos, que entdo passam a prestar
assisténcia ao xama.

Seguindo esse ponto de vista, Zannoni e Barros (2012: 29) observam que o maraca €
tido “como instrumento oriundo do universo paralelo, considerando que os primeiros regis-
tros que se conhecem sobre esse instrumento o situam no universo do xamanismo tupinam-
ba enquanto objeto sagrado, portador da voz dos espiritos”.

Assim, para alguns povos indigenas, o0 maraca pode ser compreendido como a repre-
sentacao simbolica das vozes das substancias dos espiritos e divindades da natureza que
chegam a aldeia em momentos especiais, nas ceriménias em que 0s pajés tocam o maraca.

Esse instrumento musical usado nesse contexto ritual e por pessoas dotadas de sa-
beres e habilidades especiais de comunicagdo com os deuses, passa a significar, simboli-
camente, a chegada dos espiritos ao mundo dos vivos. Seu som sacraliza 0 momento e o
lugar onde esta experiéncia é vivida.

Nos rituais de iniciacdo guajajara ou tenetehara, o maraca tem uma funcéao particular,
singular: “serve para apaziguar os espiritos presentes no ritual, ao mesmo tempo em que
marca o ritmo da cantoria” (ZANNONI e BARROS, 2012: 31).

Barros (2002) relata um mito do maraca entre os Krikati. Para esse povo o maraca nao
foi feito por humanos, mas sim pelos seres sobrenaturais. Seres de outro universo deixa-
vam 0s seus maracas pendurados num determinado suporte, como uma corda, e ficavam
atentos, vigiando para que ninguém os roubasse. Kukroh intentou roubar um maraca, mas
foi aconselhado pelos mais velhos que os donos dos maracas tinham ouvidos agugados,
além de serem velozes na corrida. No entanto, se ele estivesse mesmo determinado a re-
alizar tal faganha, deveria cuidar para que o maraca nao fizesse barulho durante sua volta
para a aldeia, do contrario, os donos acordariam e o perseguiriam até a morte. Kukroh con-
seguiu seu objetivo e gragas a ele hoje os Krikati t¢m maraca.




Em um sentido espiritual € no pensamento magico, o maraca foi o tabernaculo
das mais antigas tribos brasileiras, aquilo que abria um espaco ritual para a comunica-
¢ao com os deuses. Por isso, o maraca era venerado com respeito, pois era conside-
rado um objeto sagrado.

Em um sentido espiritual e no pensamento magico, o maraca foi o tabernaculo
das mais antigas tribos brasileiras, aquilo que abria um espaco ritual para a comunica-
¢ao com os deuses. Por isso, 0 maraca era venerado com respeito, pois era conside-
rado um objeto sagrado.

3. Instrumento percussivo e ritualistico

O maraca é um “instrumento idiofénico, de forma globular ou ovoide feito com o
fruto da cabaceira. Ele é usado para marcar o ritmo dos cantos nas ceriménias indi-
genas em geral”’. Além da cabacga, pode ser feito de coco ou cuité com pedrinhas, se-
mentes no seu interior. Enfeitado com penas, € provido de um cabo que o executante
segura para sacudi-lo (ZANNONI e BRARROS, 2012: 28).

Entre os krikati, observam Zannoni e Brarros (2012), o uso do maraca é prerroga-
tiva apenas de um cantor, ja entre os tenetehara, ele é conduzido por varios can—tores
simultaneamente, cada um contribuindo, a sua maneira, com a realizacao do ritual. Se
entre o primeiro povo ele é especifico de determinado cantor, ja no segundo, ele pode
ser conduzido por qualquer homem iniciado no maraca.

D) osop.ie) ewne- ap elew|is

(es

Os autores dizem ainda que, para os tenetehara, o maraca € um instrumento
musical indispensavel a qualquer ritual, representa um suporte ao canto e, associado a
ele, uma maneira de o cantor entrar em contato com os espiritos que devem ser apazi-
guados para o bom andamento de todo o ritual, seja este masculino ou feminino.

Nos mitos que tratam da aquisicao de rituais, cantos e dangas, ha uma estreita
relagdo entre essa aquisicdo e a humanizacdo. Em dadas sociedades indigenas, os
cantos, assim como os instrumentos musicais, especialmente o maraca, sao inerentes
ao mundo paralelo. “Através de viagens a esse mundo, os homens aprendem seus
cantos com espiritos de animais que um dia foram gente” (ZANNONI e BARROS, 2012:
29-31).

N&o é pela linguagem da fala, com seus conceitos, que se estabelece o diadlogo
com o mundo paralelo, mas através do som, elemento universal que, no caso do ma-
raca, marca o ritmo, mas nao a intensidade da emocéo somada ao canto, que é o som
domesticado pela cultura através da lingua.

O uso desse instrumento significa, literalmente, um ato de produgédo de musica,
de ritmo, de dancga, de canto. A figura abaixo mostra a danga tupinamba, com o uso do
maraca na mao e chocalho em fieira nas pernas “.
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4 Viagem a Terra do Brasil de Jean de Léry, reed. Liv. Martins Fontes, SP, ca.1940, cop.edi¢ao orig. de 1578.



4. O maraca na escola: pensamento magico, instrumento percussivo e ritualis-
tico.
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Figura 2 -Maraca da etnia guarani m’bya. Foto reproduzida pela autora.

Na intencéo de contribuir com a discusséo do ensino da histéria e da cultura indigena
na escola, como preconiza a Lei 11.645/08, o projeto O maraca na escola: pensamento
magico, instrumento percussivo e ritualistico visou colaborar com um estudo sobre o
maraca, instrumento musical idiofénico presente em muitas culturas indigenas do Brasil.

O projeto abrangeu o estudo da origem mitica desse instrumento sonoro, de sua con-
fecgcao, de seu uso indispensavel nos cantos e dangas, como também o entendimento de
sua relagdo com o mundo espiritual indigena, expresso no pensamento magico dos pajés
ou no uso ritual do instrumento.

A compreensdo dos usos e costumes do maraca foi importante para entendermos
como alguns povos indigenas relacionam-se com o0 mesmo, e como ele se tornou um objeto
de tradigao e resisténcia cultural. Seu uso em termos semelhantes ao feito pelos tupinamba
seiscentista é frequente na atualidade de muitos povos indigenas, pois como observam
Zannoni e Barros (2012: 30-31) O maraca, “por ser a voz dos espiritos”, esta presente, se
ndo em todos, ao menos na maioria dos rituais da vida dos povos indigenas brasileiros.

As atividades desenvolvidas no projeto foram: pesquisas sobre 0 maraca; apresen-
tacbOes das pesquisas para a comunidade escolar; encontro com convidado indigena para
tratar com a comunidade escolar dos usos, costumes e os sentidos do maraca; oficinas de
producao de maracas, dangas e cantos na lingua guarani m’bya.

Partindo de uma questao micro, que foi o estudo de um objeto cultural muito importan-
te e de grande valor simbdlico para alguns povos indigenas (como os guajajara, os krikati,
os kamaiura, os kalapalo, os pataxo, os kariri xoco, os guarani m’bya, dentre outros), o
projeto pretendeu contribuir para o entendimento de saberes, crengas, ritos e mitos, como
também do pensamento magico e arte étnica expressos no maraca.

O projeto, que envolveu toda a comunidade escolar (alunos, professores, coordena-
dora pedagdgica, diretor, bibliotecaria, servidores técnicos administrativos, pais/responsa-
veis) foi realizado na Escola Técnica Eng® Agron® Narciso de Medeiros (Colégio Agricola de
Iguape localizado no Litoral Sul de Sao Paulo) onde eu atuei como Orientadora Educacional
por quase um ano. A escola abrangia o ensino médio e cursos técnicos. Os discentes eram
adolescentes, jovens e adultos.

Quando cheguei pela primeira nessa escola em margo de 2010, percebi que os alu-
nos, como também alguns funcionarios ficavam surpresos ou chocados por eu ser uma
indigena, mas como assim uma indigena? “Vocé parece € uma mexicana, boliviana, ou




qualquer coisa, mas nao indigena. Vocé é diferente dos indigenas da regido de Ca-
nanéia, dos indigenas que aparecem em lguape para vender artesanato”. Essa foi uma
das falas que eu ouvi.

Entdo percebi que os alunos, como também os funcionarios da escola, tinham
uma visao distorcida do que era ser um indigena brasileiro, e ainda, acreditavam que
indigenas eram apenas aqueles que viviam em Cananéia e vendiam artesanatos em
Iguape. Nao compreendiam a existéncia de sociedades, nag¢des, povos indigenas e de
troncos linguisticos diferentes, com costumes, tradigdes e linguas diversas em todas
as regides do Brasil. Foi entdo que nasceu a ideia de construir um projeto tratando da
tematica indigena. E como eu ja estudava e colecionava maracas, artefato cultural de
resisténcia e valor simbdlico para muitos povos nativos, incluindo os indigenas de Ca-
nanéia, que sao guaranis e tupi-guranis, decidi construir o projeto a partir desse objeto,
0 que se realizou em agosto de 2010.

A coordenadora pedagdgica, os professores e a bibliotecaria apoiaram e se envol-
veram no projeto de varias maneiras, se nao se envolveram diretamente, incentivaram
os alunos a participarem. A bibliotecaria fez uma relevante pesquisa sobre o maraca e
sempre auxiliava os alunos no que fosse preciso.

D) osop.ie) ewne- ap elew|is

Houve um dia reservado para os alunos apresentarem para a comunidade escolar
as pesquisas realizadas. Cada turma ficou responsavel por um tema especifico sobre
0 maraca (instrumento percussivo, a histéria do maraca, os seus usos em determinada
etnia, o seu uso como forga espiritual, o seu uso reapropriado por outras culturas, den-
tre outros temas). Alguns alunos apresentaram as suas pesquisas em forma de oficina,
palestra, pbster, desenhos, e ja compreendiam que os povos indigenas séo diversos e
diferentes entre si, o0 que era o objetivo geral a ser alcangado.

(es

A palestra sobre cultura e historia indigena envolvendo o maraca foi ministrada
pelo indigena guarani m’bya Kuarai, residente em Iguape que eu conheci em um evento
da cidade. Tratei do projeto com ele e o convidei para ministrar uma palestra na escola
envolvendo os usos e os sentidos do maraca para o seu povo.

A oficina “produzindo o seu maraca” e a oficina “canto e dang¢a” envolveu a pro-
dugao de maracas, pinturas, grafismos indigenas, cantos na lingua guarani com o uso
dos maracas produzidos. As oficinas foram realizadas em horarios e dias especificos
para cada turma/curso, sendo ministradas pelo indigena Kuarai. Também houve nelas
a participagao de alguns professores, técnicos administrativos e pais/responsaveis.

A ultima etapa do projeto foi a apresentacdo do toré (roda e cantos). Nessa ati-
vidade foi realizada uma bela e grande apresentagao do toré para toda comunidade
escolar, com cantos na lingua guarani e uso dos maracas produzidos nas oficinas.
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Apos a realizacao do projeto fizemos uma grande reuniao envolvendo uma consi-
deravel parte da comunidade escolar: alunos, professores, coordenadora pedagdgica,
alguns técnicos administrativos, diregao, que expuseram seus pontos de vista e avalia-
¢ao das atividades realizadas e a sua compreensao do que s&o povos indigenas e todo o
processo de discriminagao que vém sofrendo ao longo da histéria do Brasil.

Acredito que os objetivos do projeto foram alcangados, pois em algumas falas percebi
a compreensao da diversidade dos povos indigenas, de suas linguas e culturas; a ideia de
que é preciso trazer mais vezes a escola indigenas para tratarem da sua tradigéo e costu-
mes para que possamos aprender o que os livros didaticos nao informam, ou informam de
maneira distorcida e preconceituosa; e que o maraca nao é um simples objeto, mas um ar-
tefato cultural de grande valor simbdlico funcionando como uma arte étnica, um instrumento
percussivo e ritualistico.

O projeto propiciou a integracao e socializacao entre os alunos, professores, funciona-
rios da escola, pais/responsavel e comunidade local e ofereceu uma atividade que foi além
do curriculo e do ambito da escola. Incentivou e desenvolveu, principalmente nos alunos, o




interesse pela vida e situacéo atual em que vivem muitos povos indigenas, sobretudo os da
regido de Cananéia (guaranis e tupi-guranis), cidade que faz parte do municipio de Iguape.
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Resumo

O artigo é fruto das primeiras reflexdes de um projeto de pos-doutoramento sendo
desenvolvido no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas/UNICAMP. Traz reflexdes sobre
as identidades indigenas e afro-brasileiras e a ampliacdo das discussdes das leis federais
10.639/03 e 11.645/08. Traz discussdes dos temas em pesquisas arqueologicas que reali-
zem a patrimonializag&o dos vestigios com ag¢des educativas em espagos escolares e nao
escolares. Apresenta os resultados parciais da pesquisa: construgao de um banco de dados
de arqueodlogos que trabalham com Educacé&o Patrimonial e lidam com vestigios indigenas
e afro-brasileiros. O artigo evidencia as questdes tedrico-metodologicas presentes na cons-
trucdo de um questionario dirigido a tais arquedlogos.
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1. A construcao das identidades

Os temas relacionados a identidade humana e alteridade s&o, hoje, foco de amplas
discussdes, sobretudo em pesquisas académicas ligadas a Antropologia e a Sociologia.
No entanto, tais temas também sao alvo de reflexdes em varias outras areas do conheci-
mento, podendo ser observados em pesquisas arqueoldgicas, historiograficas e trabalhos
relacionados aos contextos educacionais. Igualmente, tais temas estdo presentes na midia
e sdo “traduzidos” para a sociedade de forma geral ao sabor de interesses mercadologicos.
E muito comum, por exemplo, ouvirmos individuos ou grupos falando de suas identidades
nacionais e/ou étnico-culturais reivindicando ancestralidades sem ao menos ter havido uma
reflexao de quais sao os elementos que poderiam delimitar tais identidades. Tampouco ha
uma discussao séria e pormenorizada - fora dos contextos académicos - do que pode ser
entendido como identidade nacional, ficando aprovada a concep¢ao do senso comum de
que devemos comungar de determinados aspectos culturais, econémicos e sociais homo-
géneos para aderirmos ao sentimento de pertenga a uma nagéo. Geralmente, tais aspectos
nao passam de esteredtipos que marcam uma identidade uUnica, construida e aprovada
acriticamente pela sociedade como um todo.

Se assim se processa com a identidade nacional, falar de identidade étnica torna-se
algo muito mais distante de nossas vidas, pois o conceito, relacionado a outros como “etni-
cidade” e “grupo étnico”, apesar de muito problematizado nas pesquisas antropoldgicas, €
comumente transplantado para diferentes areas das ciéncias humanas como destituido de
qualquer problematizagao. Acredita-se, muitas vezes, que ele nao precisa ser submetido a
analises, pois encerra um significado ja discutido e aprovado pela maioria dos pesquisado-
res do homem e suas diferentes manifestagdes sociais.

Por outro lado, se adentramos ao mundo das discussdes antropoldgicas, veremos
gue o conceito em questéo, identidade étnica, é ainda passivel de novas abordagens e
novas problematizagdes. SO para ficarmos em uma que tentou compilar a multiplicidade
de concepcgdes sobre as identidades étnicas, e suas relagcdes com raga, cultura e nacao,
podemos citar o livro Teorias da Etnicidade (1998), de Poutignat e Streiff-Fenart.

Da mesma forma se sucede com o conceito de cultura. Muito caro aos antropdlogos,
desde a definigdo classica de Tylor (século XIX), passando pelo redimensionamento se-
mantico promovido por Boas (primeira metade do século XX) até os dias atuais, podemos
encontrar inumeras discussdes académicas que oscilam entre a rigidez conceitual e a aber-
tura a diversas possibilidades, antes excluidas das concep¢des académicas de identidade
cultural. Fora das pesquisas promovidas pelas Ciéncias Sociais, sobretudo Antropologia e
Sociologia, o conceito em questao é geralmente concebido como nao necessitando de pro-
blematiza¢des. Em outras palavras, para profissionais de distintas areas que langam mao
de teorias advindas da Antropologia, conceitos como o de cultura s&o vistos como “ponto de
chegada” quando deveriam ser problematizados e contextualizados em outras realidades,
que sempre trazem novas perspectivas de analise.

A Antropologia, desde o seu nascimento enquanto ciéncia tem como principal foco de
analise a construgcao das identidades humanas e as relagdes de alteridade. Estes conceitos
e outros presentes em pesquisas antropoldgicas sdo importantes para compreendermos as
transformacgdes do pensamento do homem a respeito de si mesmo no decorrer da Histéria.
A questao racial, por exemplo, submete-nos a uma analise das ideias ocidentais sobre a
diferenga percebida de forma objetiva. A histéria da construgdo conceitual das identidades
humanas n&o pode ser analisada de forma separada dos seus aspectos concretos. A Antro-
pologia tem mostrado isso ao adotar o trabalho de campo como seu principal foco de anali-
se. Muitas vezes o que se produz na vida real dos atores sociais possibilita ao pensamento
social passar por reestruturacdes conceituais e tedricas. Muito utilizado atualmente, este é
o caso de multiculturalismo, conceito que exprime um sentimento de que as bases tedricas
conceituais do ocidente, pautadas pela construgdo moderna de homem, devem ser revis-
tas, tendo como base a proliferagao de multiplos fendmenos étnicos e culturais em ebuligéo.
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O fendbmeno do multiculturalismo, intimamente ligado a A¢bes Afirmativas, como
as leis 10.639/03 e 11.645/08, deve ser também historicizado e compreendido - se ndo
quisermos reduzi-lo, como chama a atencdo Andrea Semprini (1999), aos seus aspec-
tos mais bizarros: “reivindicagdes absurdas, conflitos descabidos, processos judiciais
incomuns” (SEMPRINI, 1999:7). Tendo nascido nos Estados Unidos em fins do século
XIX e comego do XX, o multiculturalismo caracteriza-se por uma:

(...) estratégia politica de reconhecimento e representacao da diversida-
de cultural, ndo podendo ser concebido dissociado dos contextos das
lutas dos grupos culturalmente oprimidos (SILVA & BRANDIM, 2008:60).

Tal fendmeno nasceu das pesquisas e reivindicacdes de docentes universitarios
afro-americanos que, baseados em argumentos cientificos, tinham como proposta mu-
nir teoricamente as populagdes segregadas e oprimidas do contexto norte-americano.

1]O 8p saunp abuejoS

No Brasil, agdes voltadas para questdes multiculturais comegaram a aparecer
fora dos ambientes académicos nas primeiras décadas do século XX, por iniciativa dos
movimentos negros. No entanto, € nos anos 1980 que tais questdes s&o inseridas nas
universidades, sobretudo em cursos das areas de Educacéo, pois propunham discus-
sbes que giravam em torno da critica a uma estrutura curricular monocultural, geral-
mente voltada para nossa base cultural europeia (SILVA & BRANDIM, 2008).

CIIEY)

2. Identidades e Educacgao

As questdes da diversidade cultural tornaram-se pertinentes ao pais em tempos
de redemocratizagéo, pois, antes disso, as estruturas curriculares, muito rigidas, ndo
poderiam proporcionar olhares para a diversidade existente no espaco escolar. Dos
anos 1980 para ca, os temas voltados para o multiculturalismo e para a diversidade
cultural tornaram-se foco de grande interesse nas faculdades de Educagéo, em nivel
de graduacgao e pds-graduacgao, e nos cursos de licenciatura ligados as areas das Cién-
cias Sociais e Historia. As discussdes vinculadas a questao da diversidade no espacgo
escolar giram em torno do que Connel (1998) define como “justi¢ca curricular’ (Apud
SILVA & BRANDIM 2008), o que vem a ser, em outras palavras, a proposta de aderir a
um modelo curricular ndo atrelado as visdes monoculturais do conhecimento eurocén-
trico, mas também n&o resultando em guetos curriculares.

Tomaz Tadeu da Silva (2004) nos traz uma interessante discussao sobre o curri-
culo multiculturalista. Apresenta as diferencas entre as vertentes humanistas e criticas
do multiculturalismo e aponta para a necessidade de se pensar as relagbes com a
diversidade cultural nos espacos escolares ndo apenas como demandando respeito,
tolerancia e convivéncia harmoniosa com as diferengas, nos moldes do multiculturalis-
mo humanista. Tais ideias, para Silva, escondem uma concepcéao de superioridade (por
parte de quem afirma ser necessario ser “tolerante” com a diferenca), e essencialismo
cultural (ao sugerir a ideia de que precisamos apenas ter “respeito” pela diferenca,
como se ela fosse imutavel e nao relacional). Bem ao contrario, pois:
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(...) as diferengas estao sendo constantemente produzidas e reprodu-
zidas através de relagdes de poder. As diferengas ndo devem ser sim-
plesmente respeitadas ou toleradas. Na medida em que elas estdo sendo
constantemente feitas e refeitas, o que se deve focalizar sao precisamente as
relacdes de poder que presidem sua producao (SILVA, 2004:88).

Trata-se de colocar a diferenga no foco de analise em vez de compreendé-la como
certa e imutavel e, sobretudo, aderir a uma postura multiculturalista critica.

Na esteira de tais reivindicagdes, agdes afirmativas tém ocorrido com maior inten-
sidade em contexto brasileiro nos ultimos anos. Um exemplo delas, as leis 10.639/03 e
11.645/08 nasceram das reinvindicagbes de movimentos “minoritarios” que perceberam o
papel central da educacao formal na implantacdo e consolidacdo de uma critica as posi-




¢bes monoculturais e eurocéntricas que pairam em todas as esferas sociais. Dessa forma,
uma agitagao cada vez maior tem feito ressurgir na esfera educacional discussdes sobre
diversidade cultural. Tal ambiente reivindica uma tomada de posi¢ao de educadores das
mais variadas areas a fim de produzir discursos criticos sobre as relagdes de alteridade que
tém lugar na esfera escolar e suas consequéncias para a vida das pessoas em sociedade,
principalmente aquelas ligadas aos grupos “minoritarios”.

As leis em questdo estabelecem a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura
afro-brasileira, africana e indigena nos curriculos escolares da rede publica e privada, nos
ensinos fundamental e médio. De acordo com Santos, referindo-se a lei 10.639/03, voltada
para a questao afro-brasileira e africana, o que pode também ser compreendido como di-
zendo respeito a questao indigena, as leis sintetizam:

(...) uma discussao de ambito nacional e [direcionam] as unidades educacio-
nais para a proposicao de atividades relevantes em relagcao aos conhecimen-
tos das diversas populagbes africanas [e indigenas], suas origens e contri-
buicbes para o nosso cotidiano e histdria, num movimento de construcéo e
redimensionamento curricular e agao educativa, salientando a importancia do
contexto e sua diversidade cultural (SANTOS, 2008:16).

Embora essas leis ainda sejam recentes e tenham tido, por enquanto, uma timida
aceitagao nas escolas, no ambito académico das grandes universidades as discussoes fer-
vilham. Multiplicam-se os estudos sobre suas possiveis aplicagdes nas mais variadas areas
de ensino.

N&o obstante seja pouco prudente atribuir todos os males da educagédo a nossa no-
téria formacdo monocultural, é sabido que as praticas escolares essencialistas e eurocén-
tricas “tém demonstrado sinais de faléncia por meio dos altos indices de reprovagao (...) e
de evaséo escolar’” (SANTOS, 2008:18). O preconceito racial tem nas escolas e em suas
acdes curriculares oficiais e nao oficiais um local onde, de certa forma, sua disseminacao
ainda encontra-se garantida (RODRIGUES, 2010).

O espaco escolar € um ambiente que camufla sua diversidade cultural e é nesse es-
paco que as diferengas devem ser trabalhadas, como aponta Ribeiro (2006):

A educacao multicultural e intercultural tem por objetivo, de acordo com McLa-
ren (2000) procurar familiarizar as criangas com as realizagdes culturais, inte-
lectuais, morais, artisticas, religiosas, de outras culturas, principalmente das
culturas ndo dominantes, pois as criangas que nao aprenderem a estudar
outras culturas perderao uma grande oportunidade de entrar em contato com
outros mundos e terdo mais dificuldades de entender as diferengas; fechan-
do-se para a riqueza cultural da humanidade, elas perderao também um pou-
co da capacidade de aprender e de se humanizar (MCLAREN, apud RIBEI-
RO, 2006:89).

Como afirma Ribeiro (2006) o racismo tem sido reforcado, nos espacos escolares,
pela auséncia de temas da histéria e cultura afro-brasileira em seus curriculos. Da mesma
forma, a falta de conteudos relacionados a questao indigena nas escolas fez desse espaco
um propagador de preconceitos e discriminag¢des. A partir das Leis 10.639/03 e 11.645/08
busca-se:

(...) superar as desigualdades raciais presentes na educacao escolar brasilei-
ra, nos diferentes niveis do ensino formal. Desconstruir o modelo educacio-
nal ancorado em praticas eurocéntricas, excludentes e violentas, indicados
pelos altos indices de reprovacgao, de evasao escolar e em casos explicitos
de agressoes fisicas e até assassinatos de estudantes e docentes no espaco
escolar (RIBEIRO, 2006:18).

Todas as disciplinas devem contemplar conteudos que tratem das questdes de pre-
conceitos e discriminacdes, o papel da escola é combater essas manifestacées. Descon-
truir ideias e temas eurocéntricos na medida em que a histdria da Africa,




(...) marcada pelos processos sistematicos de escravidao racial e de tra-
fico humano, ao ser narrada do ponto de vista de seus conquistadores,
ainda é construida por uma imagem negativa (RIBEIRO 2006:20).

Uma das possibilidades abertas pela lei de 2003 é trazer de forma simples e de
facil entendimento conceitos como o de raga colocado por Ribeiro (2006) como estando
relacionado:

(...) com as exclusdes existentes na sociedade, tendo-se em vista carac-
teristicas fenotipicas e pigmentocraticas. Falar em “ragca” pode revelar
uma das carateristicas do racismo: a capacidade de negar o direito es-
sencial da pessoa, o de ser humana. Por isso, o racismo € um dos mais
graves crimes contra a humanidade e os direitos humanos (RIBEIRO,
2006:21).

Neste contexto é esperado que:
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(...) a educacéo contribua na divulgagao e na producdo de conhecimen-
tos, de forma que os educandos [...] tenham orgulho de seu pertencimen-
to étnico-racial e, com isso, o “outro” passe a ser o diferente e néo o infe-
rior. As pessoas educandas negras ndo podem mais ser ridicularizadas
pela cor da pele, pelo tipo de cabelo ou por seus tracgos fisicos, distintos
de outros grupos étnicos, como 0s europeus, 0s asiaticos e os indigenas
(RIBEIRO, 2006:17).

Assim as leis 10.639/03 e 11.645/08 possibilitam ampliar a percepg¢ao da diver-
sidade cultural presente na sociedade brasileira, e a escola, enquanto espago de so-
cializagao de conhecimentos, se torna uma importante reprodutora de conscientizagao
e respeito a diversidade. Contando com o envolvimento de todos, as leis tornam-se
viaveis, sobretudo, a partir da:

(...) capacitacao de educadores para a corregao de injusticas e praticas
de valores excludentes no espaco escolar e para a inclusao, de forma
pedagdgica e didatica, de tematicas relacionadas a questao racial nas
varias areas do conhecimento, a exemplo da Histéria, da Matematica, da
lingua Portuguesa e das artes (RIBEIRO, 2006:16).

Um dos principais motivos das referidas leis é trazer para dentro do espago esco-
lar o reconhecimento e respeito as diferencgas, a escola sendo um espaco de integracao
das diversidades culturais, tendo como mediador o professor que possua conhecimen-
to a respeito da diversidade cultural e que saiba mediar diferengas em sala de aula.
Trabalhar as diferengas nao é facil, mas é possivel principalmente dentro de algumas
disciplinas que nem sempre sao pensadas como momentos de integracao e de quebra
de preconceitos, a exemplo da educacéo fisica. Tal disciplina tem evidenciado, em seu
histdrico, realizagdes por vezes preconceituosas. Por exemplo, ao reforgar habilidades
especificas de negros, revela uma propenséao a definir os individuos e suas caracteris-
ticas por meio de explicagdes de cunho biolégico (RODRIGUES, 2010).
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Mesmo que haja a proposta no paragrafo 2° do artigo 26-A tanto da 10.639/03
quanto da 11.645/08 que os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira e
dos povos indigenas sejam ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em es-
pecial nas areas de Educacao Artistica e de Literatura e Histéria Brasileira, os professores
de todas as disciplinas podem desenvolver em suas aulas discussodes e atividades sobre o
que propde as Leis 10.639/03 e 11.645/08, facilitando assim uma maior aproximacao dos
estudantes com o tema (RODRIGUES, 2010).

Por tais questdes identitarias estarem em evidéncia no que toca as acdes no espaco
escolar, € importante lembrar que acdes afirmativas que busquem trazer tomada de cons-
ciéncia étnica em um plano intelectual complexo precisam ter por objetivo a formagéo de
professores. Portanto, embora as leis em discussao atentem para a importancia de se in-
cluir uma problematizagao da diversidade cultural na Educacgéo Basica, torna-se essencial
expandir tais contendas para os espacos de formacao universitaria, especialmente cursos

Y




de licenciatura e bacharelados que tenham como foco a formagao de profissionais das mais
diversas areas do conhecimento. No que toca as disciplinas, o conteudo de ambas as leis é
claro ao reconhecer que os temas terao lugar “no ambito de todo o curriculo escolar’ (BRA-
SIL 2003, BRASIL 2008).

No entanto, a afirmacgao contida na lei de que eles seriam tratados “em especial nas
areas de educacao artistica e de literatura e histéria brasileiras” (BRASIL 2003) tem dado
margem para o nao engajamento de professores cujos conteudos poderiam enriquecer as
discussdes multiculturais no espaco escolar, como é o caso da disciplina Educacéo Fisica,
como podemos perceber no contundente discurso de Rodrigues (2010) ja mencionado aci-
ma. Da mesma forma, embora a Arqueologia também nao seja contemplada pelo fato de
nao se constituir em disciplina escolar, o seu papel diante da discussao da diversidade cul-
tural é evidente, e pode ser abordado em aulas de Historia, buscando desconstruir discur-
sos identitarios essencializadores. Ainda, a Arqueologia traz a possibilidade de mostrar aos
alunos outros discursos (nao oficiais) sobre determinados temas. A Arqueologia possibilita,
da mesma forma, uma discussao critica sobre o poder das fontes oficiais (escritas) em detri-
mento da cultura material. Chamar a atenc¢ao para os discursos produzidos por outros tipos
de fontes do passado faz parte do métier do arquedlogo, e pode ser importante ferramenta
para professores que queiram fazer valer o que estabelecem as leis 10.639/03 e 11.645/08.

E importante frisar que consideramos a Arqueologia um caminho viavel para se discu-
tir as referidas leis no ambito do ensino de Histdéria do Brasil. Assim, acreditamos que, em
contexto brasileiro, a aplicabilidade e a problematizagcéo destas ndo podem ser resumidas a
discussao de uma racializagao das relagdes humanas, como aconteceu em contexto norte-
-americano. Vale lembrar que o conceito de raga deve ser encarado como fendmeno social,
e nao bioldgico. Joaze Bernardino lembra que nos Estados Unidos a classificacao racial é
baseada no principio da homogeneidade (monorracial): em termos de relagdes entre bran-
cos e afrodescendentes, se é considerado branco, ou negro. Nao ha o meio termo, o hi-
brido, a “saida de emergéncia” do mulato (BERNARDINO, 2002). Por outro lado, o mesmo
autor faz lembrar que a racializagcao das relagdes humanas existe de forma camuflada no
discurso brasileiro e que:

(...) as acoes afirmativas ndo sdo a causa do uso de categorias raciais ou de
cor no Brasil, mas a consequéncia de atitudes negativas direcionadas a popu-
lagao preta e parda, ja que sao politicas voltadas para a corregao do racismo
(BERNARDINO, 2002:264).

Discutir criticamente os temas e as concepgoes que temos das identidades em nosso
pais é tarefa fundamental para pesquisadores e educadores das mais diversas areas e, de
modo especifico, € tema cada vez mais presente em pesquisas arqueoldgicas.

3. Identidades, Educacao e Arqueologia.

Se, como foi afirmado acima, as leis 10.639/03 e 11.645/08 e o ensino de Histoéria
tém muito a ganhar com as pesquisas arqueoldgicas no Brasil, sobretudo aquelas ligadas
aos contextos de cultura indigena e afrodescendente, tais discussdes também representam
um ganho para as pesquisas arqueoldgicas. Em primeiro lugar, a Arqueologia assume um
importante papel ao ser inserida em questdes tedricas da formagao do povo brasileiro. Os
vestigios arqueologicos presentes em todo o solo brasileiro, passiveis de patrimonializagao
por sua riqueza e diversidade, evidenciam contextos de intensa interacado entre culturas e,
ao mesmo tempo, possibilitam a afirmacao de identidades. Tal afirmacgao abre espaco para
a emergéncia do que Kabengele Munanga (2002) designa Identidade de Projeto, quando
a diferenca é pensada em um contexto politico de reivindicagdes. Dessa forma, € nosso
intuito discutir a possibilidade de a Arqueologia somar esforgcos as politicas de agdes afir-
mativas, desde que néo esteja ancorada em modelos positivistas e homogeneizantes de
simples classificagao do material arqueoldgico.

Este o segundo ponto que podemos frisar, pois requer um engajamento por parte do




arqueologo que lida com vestigios indigenas e afrodescendentes, ao fornecer subsi-
dios para discussdes étnicas pautadas em criticas a modelos essencializadores da
cultura (JONES 2005; SCHIAVETTO 2003). Isso significa afirmar que o arquedlogo que
se preocupa com discussdes sobre patrimonio cultural brasileiro promove a patrimonia-
lizacdo dos vestigios arqueoldgicos langando mao das classificagdes tradicionais de
tais vestigios continuara a manter, nos discursos sobre a identidade brasileira, ideias
bipolarizadas: 1) de fissura nos/eles, notadamente no caso dos povos indigenas; 2) de
mesticagem, quando trata a cultura material da época de contato, por exemplo, como
produto de sucessivas misturas culturais.

Em terceiro lugar, abordar tais questdes significa promover a insergdo da Arque-
ologia no plano da educacéo formal e n&o formal. Uma vez ja tendo sido consolidada
a consciéncia de que é preciso promover intensas discussdes no plano tedrico das
pesquisas arqueoldgicas, torna-se caminho natural a promogéo de trabalhos voltados
para a patrimonializagdo do material arqueoldgico a partir de uma perspectiva critica,
ancorada nos ensinamentos da Arqueologia Publica. Quando falamos de Arqueologia
Publica seguimos as ideias de Funari e Carvalho (2012) que salientam que ela pode ser
compreendida como
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(...) todos os aspectos publicos da Arqueologia, incluindo politicas arque-
oldgicas, educacao, politica, religido, etnicidade e Arqueologia e envolvi-
mento do publico na Arqueologia (FUNARI & CARVALHO, 2012).

Ou seja, ao abordarmos as questdes das identidades humanas, suas relagdes de
alteridade e o olhar para os passados possibilitando narrativas abertas, como afirmam
Funari & Carvalho (2012), também consideramos que:

(...) o aspecto publico da Arqueologia refere-se a atuagdo com as pesso-
as, sejam membros de comunidades indigenas, quilombolas ou locais,
sejam estudantes ou professores do ensino fundamental ou médio (FU-
NARI & GONZALEZ, 2006:3).

Desta forma, consideramos clara a relacdo complementar entre as pesquisas
arqueoldgicas, ensino de Historia e as discussbes sobre agdes afirmativas, sobretudo
aquelas ligadas as leis federais 10.639/03 e 11.645/08. Tal relagao se da em um mo-
vimento circular: a Arqueologia pode ser util as problematicas levantadas pelas agdes
afirmativas, e as reflexdes contidas nestas, também inseridas nos curriculos de Histo-
ria, auxiliam na renovagao do conteudo tedrico arqueoldgico e, consequentemente, na
sua maneira de fazer parte da sociedade. Temos como proposta abordar esta relagao
a partir da experiéncia concreta de arquedlogos que lidam com a patrimonializagao dos
vestigios ligados aos povos indigenas e afrodescendentes.
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Com base nas discussdes teoricas realizadas consideramos urgente a propaga-
¢ao de tais problematicas para o ambito de pesquisas que contemplem a abordagem
de identidades humanas do passado e presente. E evidente o envolvimento da Arqueo-
logia, no seu desenvolvimento historico, com a delimitagdo das identidades, como nos
mostram alguns autores desta area (JONES 2005; FUNARI & PINON 2011; SCHIA-
VETTO 2003). Se as questdes étnicas comegam a ser revistas de forma critica nos
curriculos escolares, e tomamos o termo “curriculo” aqui em seu sentido amplo, como
salientado por Silva (2004), é (ou deveria ser) caminho natural a ser seguido pelos arqueo-
logos que trabalham em contextos indigenas e afro-brasileiros a abordagem dos conteudos
das leis em questdo em seus trabalhos de Educacao Patrimonial. Aos que trabalham em
contextos de Arqueologia de Contrato, cuja abordagem didatica dos contextos arqueolégi-
cos € garantida pelos dizeres da Portaria do IPHAN n. 230, de 2002, a abordagem das iden-
tidades do passado torna-se tema de muita relevancia em suas pesquisas. Desta forma, o
didlogo entre Arqueologia e processos educativos encontra o seu caminho mais proficuo.
Nem por isso, contudo, € caminho 6bvio para muitos arqueologos.

Com o intuito de contribuir para ampliar as discussdes arqueolégicas no ambito da
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educacao formal e ndo formal, buscamos nesta pesquisa dialogar com arquedlogos sobre os
caminhos que tém escolhido para realizar seus trabalhos de Educag¢ao Patrimonial em con-
textos arqueoldgicos de forte presenca indigena e afro-brasileira. Para tanto, os caminhos
metodoldgicos da pesquisa em desenvolvimento nos apontaram a necessidade de criar um
banco de dados com arquedlogos a serem convidados para integrar o grupo de sujeitos da
pesquisa. As informacgdes seréo coletadas por meio de um questionario.

4. Os caminhos da pesquisa

O questionario a ser encaminhado a arquedlogos que trabalhem em contextos indige-
nas e afro-brasileiros e desenvolvam a¢des educativas a partir de suas pesquisas foi elabo-
rado apos a leitura da obra de Vieira (2009). Optamos por preparar um questionario que sus-
cite respostas qualitativas (ndo numéricas). Apesar de termos preparado questdes fechadas,
optamos por abrir um espaco para respostas nas palavras dos respondentes, caso sintam
necessidade de explicar ou complementar a op¢ao escolhida dentre as existentes. As ques-
tdes elaboradas sdo questbes de fatos e atitudes especificas (da vivéncia do respondente
com relagdo ao tema do questionario). Para isto, realizamos uma busca por arquedlogos que
abordem os temas indigenas e afro-brasileiros em suas a¢des educativas. Elaboramos, tam-
bém, questbes de opinides mais gerais qualitativas (ndo numéricas), respostas nas palavras
dos respondentes (questdes abertas), buscando perceber a visdo que o respondente tem da
Arqueologia Brasileira e da sua relagdo com a educacgao.

Para a aplicagao do questionario aos arqueodlogos sujeitos da pesquisa procedemos a
elaboragdo de um banco de dados sobre arquedlogos que atuam no Brasil. Visto que o foco
da nossa pesquisa é compreender como arqueodlogos que realizam educagao patrimonial
lidam com a abordagem de temas referentes aos indigenas e afrodescendentes em suas
agdes educativas, realizamos uma filtragem dos profissionais que poderiam contribuir de
forma significativa para a efetiva realizagdo da pesquisa. Esta filtragem foi realizada devido
a constatacao, na consulta aos curriculos existentes na Plataforma Lattes do CNPq, de que
ha varios perfis de profissionais da Arqueologia.

Procedemos, desta forma, a uma filtragem cujos critérios foram os seguintes: em pri-
meiro lugar, buscamos pesquisadores doutores cuja atuagéo profissional estivesse contida
na grande area de Ciéncias Humanas, na area de Arqueologia. Nao especificamos subarea/
especialidade (Arqueologia Historica, Pré-Historica, teoria arqueoldgica) por compreender-
mos que os arqueodlogos podem realizar Educagao Patrimonial ao abordarem qualquer tema
dentro da area. Com esta especificagdo, ha na plataforma Lattes cerca de 400 pesquisa-
dores doutores. Procedemos a analise do texto inicial dos curriculos Lattes. Levamos em
consideragao os curriculos cujos textos mencionam Educagao Patrimonial e abordagem de
contextos indigenas e afro-brasileiros.

Ha, porém, muitos arquedlogos que trabalham com educagéo patrimonial em outros
contextos. Tais profissionais nao foram selecionados para o nosso questionario. Por outro
lado, ha arquedlogos que mencionam como tema de suas pesquisas as questdes indigenas
elou afro-brasileiras, povos ceramistas e agricultores, horticultores e cagadores coletores
da Preé-Histéria do Brasil, mas ndo fazem mencgao ao trabalho com Educagao Patrimonial.
Fizemos uma analise mais detalhada dos curriculos destes arquedlogos. Ao constatarmos
que muitos deles trabalham ou ja trabalharam com Arqueologia de Contrato, consideramos
a inclusdo de tais pesquisadores em nosso banco de dados. Isto se deve ao fato de a Ar-
queologia de Contrato ser regida, dentre outras leis, pela Portaria n. 230, do IPHAN, de 17
de dezembro de 2002. Em seu artigo 6, que fala sobre a fase de obtencéo da licenca de
operagao dos empreendimentos, o paragrafo 7 salienta que

(...) o desenvolvimento dos estudos arqueoldgicos acima descritos, em todas
as suas fases, implica trabalhos de laboratério e gabinete (limpeza, triagem,
registro, analise, interpretacédo, acondicionamento adequado do material co-
letado em campo, bem como programa de Educagéo Patrimonial), os quais
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deverdo estar previstos nos contratos entre os empreendedores e os
arqueologos responsaveis pelos estudos, tanto em termos de orgamento
quanto de cronograma (BRASIL/IPHAN, 2002).

Desta forma, consideramos razoavel que tais arquedlogos, mesmo que néo te-
nham a Educacao Patrimonial como foco de suas pesquisas, ao lidarem com contex-
tos indigenas e afrodescendentes em Arqueologia de Contrato, sobretudo apés 2002,
tenham realizado agdes educativas em algum momento de suas experiéncias profis-
sionais. O resultado desta pesquisa, até o momento, € uma tabela com cerca de 60
arqueologos que serdo convidados a compor a lista dos sujeitos da pesquisa. Ainda
nao realizamos a aplicacdo do questionario, a ser enviado via e-mail, porque faremos
uma busca por empresas de Arqueologia de Contrato, as quais também receberao o
questionario, convidando os seus arqueologos a serem sujeitos da pesquisa.

Acreditamos que este trabalho podera ser util para auxiliar na compreenséo de
como os arqueologos encaram a relagao de seu trabalho com outras areas de conhe-
cimento, como a Educacgao. A ponte que une a Arqueologia as pesquisas na area da
Educagao ja esta sendo construida, ha algum tempo, pelos arquedlogos que aderem
de forma consciente aos movimentos da Arqueologia Publica. Admitir que esta ciéncia
pode transcender os seus limites disciplinares e levar reflexdes sobre a construgao das
identidades para a¢des educativas € uma maneira de fortalecer tal relagao.
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relevantes.
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exclusivamente, os eixos tematicos que se
apoiam no dialogo interdisciplinar e intercultu-
ral relacionados as questdes voltadas ao povos
indigenas — cultura, diversidade, cosmologia,
territorialidades, educacao, direitos, memoria,
identidade -, ao patrimdnio cultural, arqueologi-
co e ambiental.

A Revista também recebe contribuicbes em for-
ma de resenhas de livros langados no periodo
de até dois anos para publicagcbes nacionais, e
de até trés anos para as internacionais, tendo
por base a chamada da edi¢ao, além de entre-
vistas com pesquisadores, educadores e lide-
rancas indigenas que possuam trabalhos rele-
vantes nas tematicas propostas.

A pertinéncia da publicacao sera avaliada pelo
Conselho Editorial e pareceristas ad hoc, consi-
derando a adequacao ao perfil da Revista e/ou
da edicao tematica, o conteludo e a qualidade
das contribuicoes.

O trabalho deve ser enviada em formato doc,
docx ou rtf e caso haja imagens, solicita-se que
elas sejam inseridas no proprio texto, devida-
mente legendadas e creditadas segundo as
normas da ABNT. E necessario que o autor que
fizer uso de imagens em seu texto possua pré-
via autorizacao para a sua reproducao.

Todos os textos publicados implicam na auto-
rizacdo do autor e de que sua producao seja
regida pela licenga de distribuicdo Creative
Commons CC BY-NC-ND 3.0 BR (http://creati-
vecommons.org/licenses/by-nc-nd/3.0/br/).

O artigo devera apresentar as especificagoes
de formatacao indicadas a seguir:

1. De 12 a 20 paginas. As notas indicativas de-
verao ser de fim da pagina.

As referéncias deverao vir no fim do texto;

2. Papel tamanho A4;

3. Programa Word for Windows (versao 2003 —
modo de compatibilidade);

4. Fonte Arial; tamanho 12; espacamento 1,5;
margens: superior e inferior 2,5; esquerda e di-
reita 3,0; alinhamento justificado;

5. Titulo em maiusculo, centralizado e em ne-
grito;

6. Nome do(s) autor(es) alinhado a direita de-
pois de uma linha de espaco do titulo;

7. Vinculagao institucional, logo abaixo do(s)
nomes(s) do(s) autor(es), também alinhado a
direita;

8. Endereco eletrénico logo abaixo da vincula-
¢ao institucional;

9. Depois de uma linha de espago, o resumo do
trabalho:

a) O resumo deve conter até 15 (quinze) linhas;

b) Fonte Arial; tamanho 12, espagamento sim-
ples;

¢) Paragrafo unico; sem bibliografia; sem notas;
em margem; sem figuras (apenas texto);

d) Depois de uma linha de espaco, deve-se
acrescentar trés palavras-chave.

10. Abstract: com maximo de 15 (quinze) linhas;
em margem; fonte Arial, tamanho 12; espaca-
mento simples; sem margem. Depois de uma
linha de espacgo: keywords

11. Depois de duas linhas de espaco, o texto
completo do trabalho;

12. As citagbes de até trés linhas devem constar
entre aspas, no corpo do texto, com 0 mesmo
tipo e tamanho de fonte do texto normal. As re-
feréncias devem indicar entre parénteses nome
do autor em letras maiusculas, ano de publica-
¢ao e paginas;

13. As citagcbes a partir de quatro linhas devem
ser em Arial 11, com recuo esquerdo de 4 cm,
espacamento simples. As referéncias devem
constar no corpo do texto, entre parénteses;

14. O uso de notas de rodapé deve ter apenas
o carater explicativo/complementar. Devem ser
numeradas em algarismos arabicos sequen-
ciais (Ex. 1, 2, 3 etc.) na fonte Arial 10 e espa-
gamento simples;

15. Depois de duas linhas de espaco, ao final
do texto, as referéncias bibliograficas devem



ser apresentadas de acordo com as normas da
ABNT, dispostas em ordem alfabética por autor;

16. Os textos poderao apresentar imagens, ilus-
tragcbes e/ou graficos desde que apresentem as
fontes e informagdes exigidas pela legislagcéo
em vigor no pais;

17. As paginas ndo devem ser numeradas; 18.
Os textos deverao ser elaborados em portugués.
Caso apresente problemas textuais ou grama-
ticais, apontados pelos pareceristas, 0 mesmo
sera devolvido para as devidas corre¢des sob
a responsabilidade do(s) autor(es), estipulando
prazo para devolugcdo do mesmo.

19. O editor-chefe encaminhara notificacdo aos
autores informando sobre a aprovacédo ou nao
do texto para publicacdo. Junto a notificacédo
sera enviada copia do conteudo do parecer,
sem identificacao do parecerista;

20. Caso o autor ndo promova as alteragdes su-
geridas, em se tratando apenas de mera irregu-
laridade (erros ortograficos, formatagao etc.), a
Revista podera promover de oficio as modifica-
¢des necessarias.

21. Nao se tratando de meras irregularidades, o
nao atendimento pelo autor das solicitagdes de
ajustes ou modificagcdes, ou em caso de plagio
ou descumprimento da presente norma, have-
ra exclusdo do trabalho, comunicando-se via
e-mail;

22. Os textos deverao ser enviados exclusiva-
mente para o e-mail: revistamoitara@gmail.com
O editor-chefe encaminhara os artigos para o
Conselho Editorial, sem identificagao do(s) au-
tor(es), para dois pareceristas cujos nomes se-
rao mantidos em sigilo. Em caso de divergén-
cias nos pareceres, o texto sera enviado a um
terceiro consultor;

23. Nos casos em que o pareceristas sugerirem
ajustes ou corregdes nos trabalhos enviados, os
autores devem proceder aos referidos ajustes
dentro do prazo de 15 dias para que sejam en-
viados para nova analise formal,

24. Conceitos, afirmacdes e ideias contidas no
texto serao de inteira responsabilidade do(s) au-
tor(es);

25. Resenhas, resumos, entrevistas e outros
textos n&o serao submetidos ao sistema de pa-
receres. A publicacédo de tais matérias sera de-
cidida pela Comissao editorial Executiva;

26. Um mesmo autor ndo podera ter mais de 1
(um) artigo cientifico publicado no mesmo exer-
cicio. Nao serdo computados neste limite as re-
senhas e resumos.

Declaracao de Direito Autoral

Aorealizarasubmissaodotextoo(s)autor(es)
esta(do) concordando automaticamente
com a publicacido do mesmo, caso obtenha
pareceres positivos dos avaliadores. Dessa
forma, com a publicagdo o(s) autor(es)
estara(do) automaticamente cedendo os
direitos autorais do texto para a Moitara —
Revista Eletrébnica da Fundacdo Arapora.
Os autores somente poderdo publicar o
mesmo texto em outras obras, veiculos e/
ou periodicos mediante autorizagdo formal
da Comissdo Editorial da revista. Tal
procedimento faz-se necessario porque
a Moitara tem o compromisso de publicar
apenas textos originais.

Tendo em vista as normas do trabalho cien-
tifico, a autoria do trabalho deve ser restrita
aqueles que fizeram uma contribuicéo sig-
nificativa para a concepgao, projeto, exe-
cucdo ou interpretacdo do estudo relatado.
No caso de varios autores, o autor princi-
pal deve garantir que todos os coautores
estejam incluidos no artigo. O autor princi-
pal também deve certificar-se que todos os
coautores viram e aprovaram a versao final
do manuscrito e que concordaram com sua
submissao para publicacdo.

Politica de Privacidade

Os nomes e enderecos informados nesta
revista serdo usados exclusivamente para
0s servigos prestados por esta publicagao,
nao sendo disponibilizados para outras fina-
lidades ou a terceiros.




